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“Aqui, en Frankfurt, me esta sucediendo algo parecido a regresar al mundo

[wieder etwas mehr der Welt gleich]. Al menos una vez a la semana asisto al teatro.
Recientemente también vi la Flauta Magica [de Mozart], que se interpretd con hermosos
escenarios y vestuario, pero con mal canto. Mafiana se presentara Don Juan [de Mozart], a
lo cual tengo muchas ganas [de asistir] debido a la musica. Un actor que se dice que
también estuvo en Stuttgart y al que quizéas también hayas visto, [Friedrich Ludwig
Schroder], es especialmente exitoso con la parte femenina del publico™.

Hegel, Carta a Nanette Endel, 22 de marzo de 1797.



Introduccion

La presente investigacion tiene por objetivo realizar un estudio arduo y profundo del
significado filoséfico del concepto opera que Hegel desarrolld en su obra la Estética, en la
cual, se puede encontrar el desarrollo del pensamiento hegeliano sobre filosofia del arte. La
inquietud por realizar este trabajo surgié de un profundo interés particular tanto de la
profundidad y solidez argumentativa de la filosofia hegeliana, como por nuestro especial y
gran gusto por el género artistico denominado Odpera. Asi, con los antecedentes ya
mencionados, nos hemos dado a la tarea de hacer una lectura de la filosofia hegeliana que
nos permita, en primer lugar, comprender el significado que tiene para Hegel esta forma
artistica de la conciencia, es decir, poder descubrir cual es la manera en que dicho autor
concibe filos6ficamente a la dpera dentro de su Estética. En segundo lugar, hemos puesto
especial interés en el hecho (a nuestro juicio fundamental), de que, la dpera pueda ser una
forma de la conciencia que nos permita obtener nuevas maneras de releer la filosofia
hegeliana; esto con la finalidad de observar la posibilidad de que éste concepto hegeliano nos
brinde nuevos elementos que nos permitan entender a cabalidad la fotalidad en la que
consiste el fenomeno del espiritu, los cuales pueden consistir en la importancia que Hegel le
otorga a la realidad efectiva en su filosofia, asi como la relevancia que tiene el estudio de la
totalidad del espiritu para comprender cada una de las nociones que conforman al fenémeno
del espiritu. En tercer lugar, nos ha interesado sobre manera encontrar la relevancia historica
que el concepto de dpera ha tenido en el estudio de la filosofia hegeliana, es decir, nos hemos
ocupado por estudiar la trascendencia que nuestro objeto de estudio ha tenido en el mundo
pos-hegeliano, con lo cual logramos hacernos un juicio de qué tan importante es la dpera en
la filosofia hegeliana, asi como, qué tan vigente es su estudio y relevancia tedrica en la
discusion sobre la filosofia de Hegel en nuestros dias.

Dicho lo anterior, queremos mencionar que el problema de investigacion que hemos
enfrentado a lo largo del presente trabajo consiste en el hecho de que nuestro autor,
estrictamente hablando, no elabord una reflexion filoséfica que tuviera como centro tedrico
a la dpera, es decir, el fildsofo de Stuttgart en ningin momento elabor6 algo cercano a lo que
el dia de hoy pudiéramos llamar filosofia de la dpera por lo que, tuvimos que iniciar nuestro

trabajo por confirmar y ubicar que, de manera expresa y clara, Hegel hubiera desarrollado en



alguna de sus obras el concepto dpera. Lo anterior lo encontramos en la obra que se conoce
comunmente como la Estética de Hegel, por esta razéon nos dimos a la tarea de estudiar
meticulosamente dicho libro y nos percatamos que nuestro objeto de estudio se encuentra
expresamente desarrollado por nuestro autor como una de las artes particulares que
constituyen el fodo en el que consiste el del fenomeno artistico. Es importante mencionar
que, aunque es clara la presencia de la opera en la obra hegeliana, ésta es sin duda demasiado
breve (practicamente fugaz), es decir, a penas consiste en un par de paginas de la obra escrita
por nuestro autor por lo que, se puede anticipar que no es posible afirmar que el estudio del
fendmeno operistico sea el centro conceptual de la reflexion hegeliana sobre el arte.

No obstante, la presencia de la dpera en el pensamiento hegeliano es tan clara que
urdimos por estudiarla ahora intentando descubrir si su participacion y significado dentro del
corpus hegeliano era lo suficientemente relevante o importante como para satisfacer los
alcances de una investigacion como la que nos encontramos presentando. Con lo anterior,
nos dimos cuenta que, aunque el desarrollo operistico de Hegel es sin duda muy breve, para
poder entenderlo a cabalidad debiamos hacer un estudio de la totalidad de las formas
artisticas que nuestro autor desarrolla en su libro la Estética, pues de manera semejante a lo
que nuestro autor afirma en el prologo de su obra la Fenomenologia, donde nos explica la
forma en coémo la filosofia es capaz de hacer un estudio cientifico de la totalidad de la
conciencia; solo se puede entender la totalidad del fendémeno artistico si se entiende cada una
de sus partes; esto al mismo tiempo que, para entender una de sus partes es necesario entender
la totalidad del fendmeno de la conciencia que se ha denominado como arte. Para explicar lo
anterior de otro modo, podemos decir que nos dimos cuenta que, a partir del planteamiento
cientifico del estudio que hace Hegel de la conciencia en la Fenomenologia, para entender a
la opera hegeliana, primero debiamos entender la totalidad del desarrollo artistico que hace
nuestro autor en su curso de filosofia del arte o Estética, y una vez cumplida esta empresa
estariamos ante las condiciones necesarias para entender de manera particular a la dpera
como un elemento que conforma a la propia totalidad del fendémeno artistico. En palabras
sencillas podemos decir que, durante nuestros primeros acercamientos al desarrollo filoséfico
que hace Hegel de la dpera, nos dimos cuenta que para comprender a esta arte particular,
debiamos entender primero la filosofia del arte en su conjunto para que con dicho

conocimiento pudiéramos comprender el significado del concepto opera desarrollado por



Hegel; esto al mismo tiempo que una vez comprendido nuestro objeto de estudio, éste nos
ayudaria a comprender a la totalidad del fendmeno artistico.

Ahora bien, para poder iniciar nuestra investigacion tuvimos que buscar elementos
tedricos propios de la filosofia hegeliana mismos que, nos ayudaran a la comprension de la
filosofia del arte de nuestro autor y con ella a la dpera. Lo anterior, lo encontramos
fundamentalmente en la obra de nuestro autor llamada la Fenomenologia del espiritu, pues
en ella encontramos el desarrollo que hace Hegel de la totalidad de las formas de la
conciencia, siendo una de ellas la nocidon de arte misma que, como ya hemos explicado nos
hemos visto en la necesidad de estudiar a profundidad para poder comprender junto con ella
a nuestro verdadero objeto de estudio, la dpera.

Asi pues, con los elementos conceptuales que obtuvimos de la Fenomenologia para
el estudio de la filosofia del arte de Hegel, pudimos identificar diversas categorias teoricas.
La primera la consideramos metodologica, pues hemos adoptado el caracter cientifico de la
filosofia de Hegel! mismo que nuestro autor desarrolla en el prologo de esta obra; como
nuestra guia en el proceder del estudio de las nociones arte y dpera, ya que, como acabamos
de mencionar, ambas al ser nociones del fenémeno del espiritu, necesitan para su estudio el
conocimiento de la totalidad del fendbmeno de la conciencia, al mismo tiempo que, su manejo
particular e identificacion conceptual nos permitird entender de mucha mejor manera el todo
en el que consiste la conciencia, el cual, funge como punto de partida de todo el quehacer
filosofico hegeliano. En segundo lugar, hemos centrado nuestro estudio de la Estética en la
idea de accion que Hegel desarrolla en la Fenomenologia, pues en ella encontramos
diferentes elementos conceptuales que son de gran valor para entender al arte hegeliano, tales
como: aclarar el hecho de que el mundo del espiritu es un mundo totalmente mediado por el
actuar humano, es decir, es un mundo que es completamente cultural gracias a los diferentes
quehaceres que ha llevado a cabo la conciencia a lo largo de la historia, lo cual es importante
para entender que el arte es una nocion de la conciencia que tiene como principal
caracteristica ser una obra del espiritu que ha sido creada de forma absolutamente consciente
a través de las acciones de los seres humanos. Ademas, la idea de accion nos permite

puntualizar una caracteristica fundamental del arte y la dpera misma que consiste en que

! Para denominar a esta lectura de la filosofia de Hegel nos permitiremos usar el término “cientificismo”, el
cual, sera usado solamente para referirnos al esfuerzo que hace nuestro autor por estudiar cientificamente a la
totalidad de la espiritu mismo que se explica a lo largo del presente trabajo.



¢stas tienen exterioridad, es decir, son obras de la conciencia que pueden ser observadas
efectivamente en el espacio publico por todos los seres humanos; en otras palabras, teniendo
en mente las acciones de la conciencia que Hegel desarrolla en su obra, nos obligamos a no
olvidarnos de que el arte es principalmente una obra que expresa de forma sensible el ideal
de una comunidad de hombres por lo que, dichas obras pueden ser observadas sensiblemente
en el mundo exterior a la conciencia humana. Dicho lo anterior de manera sencilla, con la
idea de accion nos vemos forzados a siempre tener presente que en la filosofia de Hegel se
debe partir del hecho de que existe el mundo y que éste es producto del quehacer consciente
de los seres humanos, es un mundo cultural; por lo que las obras de arte y con éstas la opera
se pueden observar publicamente en la realidad efectiva.

En este mismo orden de ideas, el estudio de la nocidon accion nos ha permitido
profundizar y comprender el arte hegeliano, pues cuando nuestro autor afirma que esta forma
de la conciencia es la representacion sensible del ideal de una época de la historia de la
humanidad; se debe comprender que las obras artisticas por una parte son un resultado de un
quehacer particular de la conciencia que, de manera sensible podemos encontrar en lo que
Terry Pinkard llama el espacio social; las cuales, solo pueden ser entendidas gracias a que
dichas obras nos presentan la idea en la mente que cada uno de los pueblos pertenecientes al
fendomeno del espiritu ha creado de si mismo. Asi, nosotros hemos encontrado en la idea de
accion hegeliana los elementos tedricos que permiten entender a cabalidad el concepto de
arte y el de opera de nuestro autor; lo anterior se debe a que, como desarrollaremos y
argumentaremos en este trabajo, para Hegel el fendmeno del espiritu se ha constituido gracias
a las obras producidas por el actuar de la conciencia; y debido a que el arte es una de las
acciones mads relevantes del espiritu, esto en cuanto al nivel de libertad y formacion que se
requiere para que los productos de la conciencia puedan ser presentados en la exterioridad;
es que, nos hemos apropiado de este importante concepto desarrollado en la Fenomenologia,
pues al comprender sus alcances teoricos y filoséficos nos sera posible entender de forma
analoga los elementos conceptuales de las nociones arte y opera que encontramos en la
Estética.

Como se puede anticipar, la presente investigacion intentard comprender a la dpera
hegeliana de la misma forma en que Hegel la desarrolld, a saber: como un arte particular que

es integrante de la totalidad del fendmeno artistico de la conciencia. Para lograr lo anterior
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debemos comprender que Hegel en su Estética se encuentra haciendo filosofia del arte por
lo que, los resultados del presente trabajo deberdn consistir en diversos argumentos
filosoficos que aclaren el significado y relevancia de la dpera dentro del todo en el que
consiste la filosofia hegeliana. Hacemos esta aclaracion, ya que, nuestro interés primordial
es comprender las implicaciones filosoficas que tiene el concepto dpera en el pensamiento
del filésofo de Stuttgart, esto en congruencia al mismo proceder de nuestro autor al estudiar
y desarrollar el concepto que nos ocupa. Asi mismo, esta puntualizacion es motivada debido
a que es posible que el lector de este trabajo desee encontrar en las paginas siguientes un
desarrollo sustancial en cuanto a aspectos técnicos y tedricos que pretendan analizar diversas
obras o producciones operisticas a través de las categorias artisticas que Hegel brinda en su
Estética; ante tal posibilidad no nos queda més que aclara categéricamente que en el
desarrollo del presente trabajo solo nos hemos interesado en estudiar y comprender las
categorias filosoficas que nos permiten entender las implicaciones y relevancias conceptuales
de la idea dpera dentro de la filosofia del arte de Hegel por lo que, no llevaremos a cabo
ningln tipo de critica artista entorno a alguna obra o puesta operistica en particular. Lo
anterior, lo realizaremos en congruencia al proceder filosofico del propio Hegel, el cual, se
limita a desarrollar la existencia de la dpera como un arte particular perteneciente a la
totalidad en la que consiste el fendémeno del espiritu. Lo que acabamos de afirma pudiera ser
contemplado como un problema que amenazara con disminuir la relevancia de la presente
investigacion, sin embargo, a nuestro juicio resulta todo lo contrario, pues nuestro trabajo
tendra como finalidad estudiar arduamente el planteamiento tedrico que Hegel hace en la
Fenomenologia sobre el desarrollo de la conciencia por medio de la nocién de accion para
poder comprender la reflexion filosofica que hace él mismo de la idea de dpera en su Estética.
Asi, una vez hecho lo anterior, nos esforzaremos por realizar un estudio interpretativo que
intente utilizar a la dpera hegeliana como un foco conceptual que nos permita realizar una
lectura critica del pensamiento filoséfico hegeliano donde se centre la atencion en el
fendomeno del espiritu, es decir, intentaremos argumentar por medio de nuestro objeto de
estudio que, el filésofo de Stuttgart dedico su vida académica a desarrollar un pensamiento
que centraba su atencion en la realidad efectiva del mundo espiritual, el cual debe ser
estudiado a la luz de un arduo rigor cientifico. Este tltimo esfuerzo interpretativo es motivado

por el hecho que a lo largo de la historia se ha afirmado que la filosofia hegeliana consiste en
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un sistema filosofico cuya fortaleza conceptual consiste en incluir la totalidad de las nociones
del espiritu, la cual, no es susceptible de cambio o correccion alguna, pues nuestro filosofo
logré presentar de manera perfectamente esquematizada la totalidad de las formas de la
conciencia por lo cual, resulta imposible aumentar o corregir algiin elemento tedrico que no
haya sido cuidadosamente propuesto por el Dr. Hegel. Aunque lo anterior es correcto en el
sentido de que a nuestro autor lo que realmente le interesaba era el consolidar un sistema
filosofico que pudiera presentar conceptualmente la totalidad del fendémeno del espiritu;
nosotros intentaremos utilizar el concepto opera de Hegel para mostrar que, para ¢l la
verdadera prioridad filosofica es el pensar a dicha totalidad de manera abstracta, es decir,
pensar al fenémeno de la conciencia como un objeto de conocimiento del cual nos es posible
aislarnos para poder asi comprender que éste se encuentra en un constante proceso de
autogestion mismo que, tiene lugar gracias al simple hecho de que la conciencia es capaz de
llevar a cabo diferentes acciones, las cuales, pueden ser observadas en el espacio social que
es compartido por la totalidad de individuos que pertenecen a una determinada comunidad
humana por lo que, cabe la posibilidad de que este sistema filos6fico que pretende incluir a
todas las nociones de la conciencia sea susceptible de constantes revisiones y modificaciones,
ya que, nos es posible estudiarlo de manera abstracta (como un objeto de conocimiento
externo a nosotros) y por tal motivo somos capaces de ser conscientes del hecho mismo de
que el espiritu se encuentra en un constate desarrollo auto formativo, el cual, pudiera
provocar que existan nuevas nociones que sean merecedoras de ser incluidas en el fodo de
forma sistematica, aun cuando, el propio Hegel no las haya colocado personalmente en su
propuesta filosofica.

Con el 4&nimo de lograr los objetivos antes mencionado, hemos elaborado la presente
investigacion en tres secciones principales. En la primera haremos una exégesis completa de
la Fenomenologia, la cual, realizaremos en funcion de la idea de accion, esto con el afan de
encontrar argumentos solidos que nos permitan comprender las implicaciones tedricas y
filosoficas de nuestro objeto de estudio. En la segunda secciéon de nuestro trabajo nos
centraremos en hacer un estudio completo de la Estética de Hegel, esto con la finalidad de
comprender todas las formas arte y a las artes particulares que nos permitiran identificar y
entender a cabalidad al concepto dpera que nuestro autor desarrollé en su filosofia del arte.

Asi mismo, en esta segunda seccidon con los elementos ya mencionados, intentaremos
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argumentar nuestra postura sobre el hecho que la dpera hegeliana nos permite realizar una
nueva lectura de la filosofia hegeliana, la cual, centra su interés en el fenomeno del espiritu
y no solo un férreo, inflexible y casi dogmatico sistema filosofico. Para finalizar esta segunda
seccion, nos hemos permitido incorporar un apartado que tiene como finalidad comentar a
profundidad los trabajos filosoficos de Annemarie Gethmann-Siefert, pues ella es
practicamente la Unica filésofa cuya obra se centra en el estudio de la importancia y
relevancia de la dpera dentro de la filosofia de Hegel; con esta seccion esperamos que el
lector del presente trabajo encuentre algunas paginas donde, de forma aislada, precisa y
concreta, se hable de lo importante que es nuestro objeto de estudio dentro de la filosofia del
arte del filésofo de Stuttgart, esto sin importar la brevedad con la Hegel haya desarrollado a
esta arte particular. Por ultimo, nos hemos visto en la necesidad de incluir una amplia e
importante seccion de conclusiones, pues pensamos que debido a nuestra necesidad de
estudiar dos importantes obras hegelianas de forma completa; nos ha faltado (de forma
paraddjica) espacio para presentar nuestras consideraciones acerca de la importancia de la
dpera tanto en la lectura que presentaremos de la filosofia hegeliana como algunas de las
posibles implicaciones de tener como foco conceptual a nuestro objeto de estudio. Asi,
nuestra intencidn con esta amplia seccidon de conclusiones es dejar claro que, si bien la dpera
no es el centro de la filosofia del arte de Hegel, si puede ser una nocidén que nos permita
replantear o reconsiderar, de forma dréstica, las diversas maneras en que se ha leido al

filosofo de Stuttgart a lo largo de la historia.
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Las acciones de la conciencia

En el presente capitulo pretendemos realizar una exégesis de la idea de accion en la
Fenomenologia de Hegel, lo anterior, tiene la finalidad de hacer un estudio exhaustivo de
dicha obra para encontrar los elementos tedricos que nos permitan entender como es que el
arte, en su caracter de forma de la conciencia, es capaz de presentarnos, en la realidad
efectiva, una obra que sea capaz de mostrar sensiblemente el ideal historico de un periodo
del desarrollo del espiritu. Con lo anterior, pretendemos entender de manera general el
desarrollo hegeliano sobre el desarrollo del fenomeno de la conciencia y, en especifico,
deseamos comprender la aparicion y caracteristicas del arte como forma de la conciencia
dentro de la filosofia hegeliana, lo cual, nos permitird posteriormente reflexionar sobre la
aparicion de la forma del arte que Hegel denominé dpera.

Iniciar el estudio de la accion en la Fenomenologia resulta complicado porque Hegel,
estrictamente hablando, desarrollara el tema de las acciones (die Handlung) hasta el final del
capitulo de la Razon de esta obra. Sin embargo, debemos recordar que la intencion filoséfica
de Hegel es hacer ciencia (Wissenschaft), lo cual, consiste en el estudio filosofico de la
totalidad de momentos en los que se ha desplegado e/ espiritu, esto desde el momento de la
conciencia que ¢l denomina espiritu absoluto:

El conocimiento cientifico es aquel tipo de conocimiento que toma en cuenta todas las

condiciones necesarias para todas nuestras “Nociones” posibles de sujeto-objeto. Esto da la

totalidad de condiciones de las pretensiones de verdad. Los niveles de conocimiento
precedentes a esta etapa son solo parciales, ya que so6lo toman en cuenta algunos elementos
especificos en el proceso completo de la construccion de tales pretensiones (...) el saber
absoluto implica una universalidad que solo es posible después de un informe completo de
diversas “Nociones” que han sido dadas, y asi el conocimiento cientifico s6lo puede hacer su
aparicion en el nivel donde esta Nocion sujeto-objeto llega a ser determinada completamente

como un todo?.

2Jon Stewart, La unidad de la Fenomenologia del espiritu de Hegel. Una interprestacion sistematica (México:
Universidad Iberoamericana, 2014), 70.
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Para nosotros es de suma importancia no olvidar que s6lo desde la totalidad, la conciencia
puede conocerse a si misma, pues esto nos permite saber que dicha totalidad es ya una
realidad efectiva; por lo que comprender una parte del sistema, s6lo es posible debido a que,
se tiene el Todo. No podemos comprender cuales son las acciones que lleva a cabo la
conciencia sin antes tener bien presente que, como se ha mencionado, ya se tiene la totalidad
de los momentos que la conciencia ha generado; es decir, cuando se habla de la percepcion,
por ejemplo, no podemos pasar por alto, que es posible entender dicho momento, ya que, la
conciencia es capaz de comprender la Filosofia, la Ciencia, la Religion, el Estado, el
Lenguaje y muchos otros momentos en los que se ha desplegado e/ Todo. Si nosotros
quisiéramos explicar las partes sin tener presente e/ Todo, nos seria imposible la comprension
de las acciones de la conciencia en el sistema hegeliano.

Una vez dicho lo anterior, debemos iniciar a desarrollar lo que Hegel entiende por
accion; a este respecto Sergio Pérez nos dice que:

Para Hegel, el ser humano es un ser que actua y con su acciéon niega su ser meramente natural

y se determina a si mismo como algo espiritual. Por su accion, el ser humano se muestra como

lo que realmente es: un ente negador, un transformador, un creador en el mundo y un creador

de si mismo. La accidn no es otra cosa que negatividad, el acto por el cual el mundo natural es

transformado y, por lo tanto, pierde sus determinaciones simples, y es, a su vez, el acto por el

cual el ser humano niega, para transformarla, su propia naturaleza®.
La accion del hombre, de la conciencia, es llevar a cabo la negacién en la relacion sujeto-
objeto; lo cual es, precisamente lo que genera el concepto que constituira el saber mismo de
la conciencia que lo ha provocado. Al negar el mundo natural, el hombre crea el mundo
cultural; e/ Espiritu. El mundo no se transforma por si mismo, sino, que es la accion de la
conciencia la que ha generado el concepto, y con €l, todos los momentos que componen la
totalidad del Espiritu. En este orden de ideas, pensamos que no seria equivocado decir que
es posible leer la Fenomenologia, en funcion de las acciones de la conciencia, es decir, de
las negaciones que ha hecho la propia conciencia y que han generado el Espiritu.

En este momento, es preciso mostrar como las acciones, es decir las negaciones que

lleva a cabo la conciencia en la relacion sujeto-objeto, han configurado momentos de la

3Sergio Pérez Cortes, “Hegel. La accion y su fundamento” en Reconocimiento, libertad y justicia. Actualidad
de la filosofia practica de Hegel, Mario Rojas Hernandez y Klaus Vieweg coord. (Ciudad de México: Editorial
Itaca, 2014), 143-169.
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conciencia cuya verdad efectiva incluye la negacion del momento anterior, lo que provoca
una autentica experiencia de la conciencia. A este respecto Hegel nos dice:

Soélo que, como ya hemos mostrado previamente, en todo el proceso, a la conciencia se le altera

el primer objeto; éste deja de ser lo en si, y deviene a sus ojos un objeto tal que solo para ella

es lo en si; pero, entonces, lo verdadero es esto: el ser para ella de este en si; es esto: el ser para
ella de este en si; es decir, que esto es la esencia o su objeto. Este nuevo objeto contiene la
nulidad del primero, es la experiencia hecha sobre é1*.
Esta es la manera en que e/ Todo se ha conformado; el devenir ha producido acciones donde
la conciencia ha ido configurando el Todo y con él; la exterioridad y la comunidad, o como
lo llama Terry Pinkard, el espacio social:
Considerar todos esos relatos como apariencias, sostiene Hegel, es verlos todos (en sus
palabras) como “formas (Gestaltungen) de la conciencia”, como formas de vida que han
llegado a tomar ciertos tipos de razones como autoritativas para si mismas. La razén aparece
como autoritaria cuando aparece como obligatoria, es decir, como necesaria para los agentes
para los que tiene autoridad’.
Para explicar lo anterior, mencionaremos algunas acciones de la conciencia que son
relevantes para entender la aparicion de la comunidad debido a que, su realidad efectiva es
un momento de universalidad que muestra un momento de verdad determinante para la
constitucion del Todo.

El primer momento del espiritu que debemos analizar para comprender las acciones de
la conciencia es el de la certeza sensible, el cual consiste en un momento del sentido comun,
pues se acepta la creencia de que el mundo se les da a los sentidos, y que, por estos podemos
tener la seguridad de lo que es el mundo de manera particular e inmediata:

Aqui, la conciencia es natural, es decir, defiende ingenuamente al sentido comun, ya que no

tiene todavia experiencia dialéctica, y sostiene firmemente la creencia natural de un dualismo

sujeto-objeto. La conciencia natural empieza con la creencia del sentido comun en un mundo
externo fijo, el cual es accesible inmediatamente al sujeto humano®.
En la certeza sensible, 1a conciencia no ha llevado a cabo ninguna accion, pues como nos

dice Jon Stewart, ésta tiene la creencia de que, el mundo es inmediato, por lo que ninguna

4G. W. F. Hegel, Fenomenologia del espiritu (Madrid: ABADA Editores, 2010), §59; 159.

STerry Pinkard, Hegel’s Phenomenology. The sociality of reason (New York: Cambridge University Press,
1994), 5, (traduccion propia).

6Stewart, La unidad, 95.
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negacion por parte de la conciencia ha sido necesaria. Para que esta creencia pueda ser
expresada necesitamos de una primera verdad, el concepto del esto, que es el unico informe
de la conciencia sensible, el cual, es inmediato y particular. El esfo expresa nuestra creencia
que el mundo esta alli para nosotros. Si el mundo est4 ante nuestros sentidos sélo hace falta
sefialarlo con el primer dato de verdad del que la conciencia tenga noticia, es decir, con el
esto, a este respecto Hegel nos dice:
Dicho conocimiento aparece, ademas, como el conocimiento mas de verdad; pues atn no ha
eliminado nada del objeto, sino que lo tiene delante de si, en toda su integridad. Pero, de hecho,
esta certeza se revela a si misma como la verdad mas abstracta y mas pobre. Lo tnico que dice
de lo que sabe es esto; es; y su verdad no contiene nada mas que el ser de la cosa; la conciencia,
por su parte, s6lo esta en esta certeza como puro yo; o bien, yo estoy ahi como puro éste, y el
objeto, igualmente, sélo estd como puro esto’.
Hegel analiza los datos que ofrece el esto, y supone que el mundo es inmediato y particular.
Sin embargo, el esfo al ser una palabra, un primer concepto, se puede utilizar para cualquier
objeto; es decir, el esfo tiene la peculiaridad de ser universal, en cuanto la palabra se puede
designar a cualquier objeto y es particular, debido a que, nos permite decir esto que esta aqui.
Lo particular del esfo es posible debido a que, nosotros unimos conceptualmente e/ esto con
otras palabras, lo que nos permite deducir mas informacion sobre la realidad, por ejemplo, e/
aqui 'y el ahora; es decir, cuando alguien dice esfo, supone que esta aqui y ahora. Lo anterior,
son datos que la certeza sensible obtiene por su capacidad de negar la realidad y, en este
momento del fendémeno del espiritu, lo puede hacer sin la necesidad de estar rodeada de mas
conciencias que corroboren este conocimiento:
Desde el punto de vista empirista (o desde el punto de vista post-empirista presente en la época
de Hegel) seguramente parece que conocemos ciertas cosas con bastante independencia de

cualquier practica social particular y, ademas, que este tipo de conocimiento -independiente de
la practica social- puede servir como una especie de "referente", "estandar" o "base" para todas
nuestras otras afirmaciones de saber algo®.
Es muy importante decir que, el que refiere el particular es el yo, es decir, €l es el que unifica
los datos que puede adquirir la conciencia por si sola es el yo, en otras palabras, para Hegel

el sujeto es el que construye la realidad (Die Realitdt.), s6lo que, en este momento, cada

"Hegel, Fenomenologia, §63; 163.
8Pinkard, Hegel’s Phenomenology, 20, (traduccion propia).
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conciencia es responsable de hacerse su mundo, a través de los datos que nos proporciona /a
certeza sensible, siendo ésta su realidad efectiva:
La verdad de esto sensible para la conciencia, dice, es una experiencia universal: pero la
experiencia universal es mas bien lo contrario; cada conciencia vuelve a cancelar ella misma
una verdad semejante, como, por ejemplo: el aqui es un arbol, o el ahora es mediodia, y
pronuncia lo contrario: el aqui no es un arbol sino una casa; y lo que es afirmacion que cancela,
vuelve a ser una afirmacion semejante acerca de un esto sensible, asimismo lo cancela
enseguida; y en toda la certeza sensorial experimentara, en verdad, inicamente lo que hemos
visto, a saber, el esfo como universal, lo contrario de lo que aquella afirmacion asevera que es
la experiencia universal’.
La certeza sensible nos permite saber sobre la realidad, es decir, saber que cuento con un
entorno y la manera en que lo expreso es por medio del esfo, el cual no es particular, no es
inmediato, sino, que es un primer universal y una primera mediacion de la conciencia. Asi lo
que yo tengo, es que, la inica manera de dotar de sentido a este informe es por medio de la
distincion que, hace la conciencia entre el esto y mas palabras, es decir, poder llevar a cabo
la distincion entre el aquello, del alli, de lo otro y del ahora. De esta forma, e/ yo, puede ir
advirtiéndose de la realidad sensible, en funcion de la posibilidad de distinguir una palabra
de otra. De esta forma se ha iniciado la dialéctica que entabla la conciencia con el mundo,
donde la relacion sujeto-objeto puede ser percibida.

Ahora bien, continuando con nuestro estudio de las acciones debemos sefalar que, en
la seccion de la percepcion, el sentido comln cree que la realidad se da a los sentidos, ya
que, estos son pasivos y nos permiten encontrar la naturaleza del objeto. Asi, la Percepcion,
cree que puede encontrar un objeto que se encuentra alli, independientemente del sujeto que
lo percibe: “la conciencia particular sigue creyendo que el objeto es independiente y
plenamente determinado en si mismo, en este caso, como idéntico en si mismo, sin que la
conciencia natural juegue ningun papel en su determinacion”!?. Lo que la conciencia percibe
es la unidad, /o uno y el también, y son precisamente estos universales los que nos permite

referirnos al objeto.

“Hegel, Fenomenologia, §69; 175.
OStewart, La unidad, 111.
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Justo en esta aparicion de propiedades universales de los objetos, es que, por primera
vez podemos hablar de accion en la Fenomenologia''; acerca de esto Hegel nos dice: “Este
discurrir, un determinar en permanente alternancia de lo verdadero y de cancelar esa
determinacion, constituye, propiamente hablando, la vida y el trabajo permanente del que
percibe y de la conciencia que opina estar moviéndose a la verdad”'?. En la percepcion, la
accion de la conciencia es percibir la unidad, el concepto de lo inmediato; un universal que
nos permite referirnos al objeto, por lo que la realidad no nos es dada, sino que es construida
por las acciones o percepciones del sujeto. Pinkard llama a este primer universal sensible la
conciencia mediada del sujeto, y explica que gracias a esta accion podemos captar las
propiedades generales de los objetos, tales como: cubico, verde, grande, pequefio, etc. La
percepcion es una accion que puede considerarse independiente de alguna préctica social:

La conciencia que percibe (entendida como lo que realmente era la certeza sensible) consiste

en seleccionar objetos individuales mediante algin tipo de demostracion (esto, aqui o ahora),

pero no se entiende como una conciencia de ningun tipo de singularidad pura. La experiencia
perceptiva es una cuestion de percibir esta cosa roja aqui, ahora mismo, y puede extenderse,
sin duda, a identificar el objeto perceptivo como la misma cosa roja a lo largo del tiempo. Esta
experiencia perceptiva nos da un conocimiento de las cosas de la experiencia perceptiva, y este
conocimiento no depende de nada mas que de la habilidad de referirse a individuos con
demostrativos y caracterizarlos por las caracteristicas generales disponibles para nuestra propia
experiencia perceptiva; ser consciente de estas cosas rojas o dulces es saber que estas cosas son
rojas o dulces, y no requiere que sepamos nada mas'>.
El producto de la percepcion es un universal sensible, el cual, solo el sentido comun
considera como verdadero, pero su importancia radica que es una primera negacion, una
primera accion que, aunque pudiera no ser muy fidedigna; es un concepto que tiene realidad
efectiva. En otras palabras, en la accion perceptiva de la conciencia, ésta deja de ser un simple
espectador para convertirse en el creador de su propia interioridad, afirmando asi por primera
vez su libertad como pensante, la realidad ha dejado de ser inmediata al sujeto, para

convertirse en un producto de las acciones del yo pensante.

11 Es importante decir que Hegel dice das Treiben, término que podemos traducir por “un hacer, animacion y
movimiento”’; Antonio Gémez Ramos lo traduce como trabajo y Wenceslao Roces como accién. Mencionamos
esto porque es importante recordar que Hegel no dice die Handlung, que significa accion en sentido moral.

2Hegel, Fenomenologia, §80; 199.
13pinkard, Hegel’s Phenomenology, 20, (traduccidn propia).
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Ahora bien, esta realidad mediada por el pensamiento nos lleva a analizar el siguiente
momento de la conciencia que Hegel llama Fuerza y entendimiento, el cual consiste en que
la creencia del sentido comun, para sefialar o explicar lo que esta detras de lo que se percibe,
pretende comprender el fendmeno haciendo referencia a una fuerza (die Kraft ) que lo unifica.
Asi, la fuerza aparece como algo detras del fenomeno, algo que se podria pensar como la
causa del fendmeno; pero es indispensable subrayar que dicha causa no es perceptible, ya
que, ésta es la forma en que la conciencie explica la unidad del fenomeno percibido:

Esta Nocion de un objeto del entendimiento que se distingue de un objeto de percepcion es lo

que corresponde a la concepcion de Hegel de la firerza, la cual es algo que esta mas alla del

ambito de los sentidos y la percepcion, accesible solo por medio de la facultad de pensar, es
decir, éste es el pensamiento de la conciencia en su intento de explicar fendmenos. Asi la fuerza
es la causa de la experiencia o lo suprasensible (...) lo suprasensible es la esfera trascendente,

la cual no puede ser alcanzada por los sentidos'*.
La fuerza, es el primer indicio de una explicacion cientifica propuesta por Hegel, por lo que,
para continuar con la misma, nos habla del momento de /a ley, como la forma en que la razoén
unifica las fuerzas que pueden explicar a un fendémeno, para poder asi tratar de controlar
dichos fendmenos naturales. En este momento es importante decir, que el lenguaje juega un
papel importante, pues tiene que haber alguien que pregunte por el fenémeno, es decir, solo
es posible hablar de fuerza y ley, si existe un sujeto perceptor. De lo anterior, no debemos
olvidar que en este punto s6lo tenemos fenémenos y leyes particulares, por lo que, tendremos
tantas leyes como fendmenos, pues la conciencia s6lo plantea leyes que son convenientes a
los fendmenos que observa. Sin embargo, una explicacion s6lo puede ser verdadera si
tenemos leyes generales que puedan demostrar su necesidad, es decir, la conciencia debe de
ser capaz de ofrecer leyes universales que puedan ser aplicadas a fendmenos particulares.

Dada la necesidad anterior, Hegel nos explica que se produce una segunda accion de
la conciencia, nuestro autor nos afirma:

O bien, a la inversa, si consideramos el primer universal como lo inmediato que supuestamente

era un objeto efectivamente real para la conciencia, este segundo quedara determinado como

lo negativo de la fuerza objetualmente sensible; es ella tal como ella es en su verdadera esencia,

solo como objeto del entendimiento; aquel primer universal seria la fuerza hecha retroceder

1Stewart, La unidad, 122.
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hacia si, o la fuerza como substancia; mientras que este segundo es lo interior de las cosas en
cuanto interior que es lo mismo que el concepto como concepto'.
El entendimiento, en este momento, cree conocer la realidad tal cual es, esto a través de las
representaciones que la conciencia ha hecho de la realidad, Terry Pinkard nos dice al
respecto:
Hegel tom6 el término popular, el mundo invertido, para describir este mundo
imaginativo suprasensible en lo que es una seccion genuinamente mordaz de /a
Fenomenologia. Su punto es que lo absurdo de esta idea deberia motivar a aquellos que
tienen este tipo de conceptualizacion a pensar en lo que estd sucediendo en tal caso, es
decir, a pensar, es decir, en la naturaleza de su actividad conceptualizadora mas que en
las oposiciones particulares. que surgen. El punto de vista sobre el entendimiento
originalmente afirma que, es capaz de conocer la esencia interna del mundo
reflexionando sobre nuestras representaciones de ese mundo, que puede inferir
correctamente a lo que esta detras de la cortina de nuestra representacion a lo que el
mundo es en si mismo'®.
Es por ello que Hegel explica la regularidad del fenomeno, a través, de una accion que se
denomina /ey, la cual supone el lenguaje debido a que, si se requiere una explicacion del
fendmeno, es porque alguien se esta preguntando por dicho fendmeno, que en este caso es la
propia conciencia que conoce y actiia. Ademads de suponer el lenguaje, esta accion también
supone al objeto externo, pues el sujeto que habla de fuerza, explica la realidad que es lo otro
a ella, y gracias al lenguaje puede relacionar /a ley con sus particulares:
La ley permanece estable, tranquila detras del flujo de experiencia. Asi, la cosa se convierte
en lo que determina cierta regularidad en los objetos de la experiencia. La Nocion de una ley
cientifica ha remplazado a la Nocion de fuerza como la causa de la experiencia. Estrictamente
hablando, realmente nunca percibimos una ley de la naturaleza por si misma en los fenémenos
(v asi, la ley permanece de algin modo detrds de las escenas, asi como la fuerza antes), sin
embargo, creemos que los fendmenos son de algiin modo ejemplos de nuestras leyes cientificas
y de esta manera la ley se manifiesta indirectamente en nuestra experiencia (...) los fenomenos

o la experiencia en si misma serian cadticos sin las leyes cientificas que los explican. La

BHegel, Fenomenologia, §88; 213.
16pinkard, Hegel’s Phenomenology, 42, (traduccidn propia).
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experiencia apareceria como un flujo constante carente de estabilidad. Por esta razon la ley es
la verdad de la apariencia y el elemento esencial de la relacion'’.
Continuando con nuestro recorrido por las acciones de la conciencia, el momento de /a
autoconciencia es de sumo interés para nosotros pues, en ella, podremos identificar varias
acciones. Primero cuando Hegel habla sobre la verdad de la certeza de si mismo, afirma que
en este momento, /a autoconciencia, entablando la dialéctica sujeto-objeto, llevara al sujeto
a conocerse a si mismo. En esta relacion sujeto-objeto, se afirma que no es posible el
conocimiento individual con completa independencia de otro sujeto. En este momento, la
conciencia pasa de la creencia de que el individuo se conoce a si mismo con total
independencia, a mostrar que la inica forma en como puede conocerse asi mismo es con los
otros sujetos dentro de una comunidad; Hegel nos dice:
En la vida que es objeto del deseo, la negacion, o bien lo es en otro, a saber, en el deseo, o bien
lo es como determinidad frente a otra figura indiferente, o bien lo es en cuanto su naturaleza
universal inorganica. Pero esta naturaleza autbnoma universal en la que la negacion lo es como
absoluta es el género como tal, o como autoconciencia. La autoconciencia alcanza su
satisfaccion solo en otra autoconciencia'®.
La relacion sujeto-objeto que se da entre estas dos autoconciencias que, a través, de una
apetencia hacia el otro que los lleva a creer que nos podemos conocer a nosotros mismo de
manera completamente privilegiada, pues yo (la conciencia que busca satisfacer su apetito),
me conozco a mi mismo mejor que nadie, porque s6lo yo tengo todo lo necesario para
conocerme, lo cual, nadie mas tiene. El deseo (die Macht) por conocerse lleva al sujeto al
autoconocimiento, y al conocer su propio deseo se conoce mejor que cualquier otro sujeto.
Sin embargo, esta creencia de tener un completo autoconocimiento ocurre debido a que, alli
esta el otro al que nos enfrentamos dentro de la comunidad; por lo que, s6lo nos conocemos
a nosotros mismos en la medida que conocemos a los otros:
El intento de determinar la Nocion sujeto-objeto, tomando en cuenta soélo al sujeto individual
sin hacer referencia a otro sujeto, lleva a contradicciones. Estas contradicciones apuntan al
papel de la comunidad social y las relaciones historicas en la determinacion de la Nocion, del
mismo modo que los modelos de objeto de la Conciencia colapsan al sefialar el papel del sujeto

en un informe completo de la autodeterminacion de la Nocion. La clave es que el informe de

17Stewart, La unidad, 142.
18Hegel, Fenomenologia, §108; 255.
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la determinacion puramente subjetiva de la Nocidn sujeto-objeto, que representa al sujeto como

puramente atémico, es autocontradictorio y presupone necesariamente un informe del sujeto

en un contexto social e historico'’.
La certeza de si mismo, al aparecer en una segunda autoconciencia, se da una accion que
supone real y fuertemente a la comunidad, pues aunque de manera muy simple y casi
imperceptible, nos encontramos frente a una comunidad compuesta minimamente por los dos
sujetos que se estan reconociendo. Lo anterior, siguiendo la lectura de Pinkard, es un primer
momento del espacio-social el cual es justificado y arropado por el lenguaje que sélo puede
tener sentido dentro de una comunidad de hablantes:

La autoconciencia en el modelo hegeliano no es la conciencia de un conjunto de objetos

internos (sensaciones, ocurrencias mentales, representaciones, lo que sea). Para usar una

metafora, la autoconciencia es al menos minimamente la asuncidon de una posicion en el espacio
social. Nos ubicamos en el espacio social cuando, por ejemplo, razonamos de diversas formas;

o cuando asumimos varios roles; o cuando exigimos cierto tipo de trato por lo que pensamos

que somos; o cuando vemos algunas formas de comportamiento apropiadas para el tipo de

persona que pensamos que somos; o cuando reconocemos que otros tienen derecho a realizar
ciertos tipos de movimientos dentro de su comunidad de habla®.
La autoconciencia no puede darse solo en el pensamiento, sino que su realidad efectiva la
encontramos en la exterioridad, en la otra autoconciencia, 1o cual nos permite suponer por
primera vez una comunidad minima, integrada por dos autoconciencias que, guiadas por su
apetito por reconocerse, son llevadas a actuar una frente a la otra y saberse viviente de manera
inmediata y particular.

En un segundo momento de /a autoconciencia, nos encontramos con el famoso
apartado de la dominacion y servidumbre (Herrschaft und Knechtschaft), donde Hegel
explicando que, una autoconciencia sélo puede conocerse a si misma en la medida en que
conoce a otra autoconciencia; €l afirma que el concepto de reconocimiento s6lo aparece como
un movimiento, como una negacion. Esto quiere decir que /a autoconciencia sélo se puede
conocerse mediante acciones; las cuales en este punto son una relacion de conceptos, la cual
provoca un interés por saber qué piensa de mi la otra conciencia; es asi como aparece la

relacion de Dominacion y Servidumbre:

Stewart, La unidad, 158.
2pinkard, Hegel’s Phenomenology, 7, (traduccion propia).
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Lo que faltaba era un medio por el cual la autoconciencia pudiera distinguirse de otra y asi
determinarse. Esta distincion y determinacion es posible en Sesiorio y servidumbre por el
concepto clave de reconocimiento. Con el reconocimiento de otro, la autoconciencia se
determina y su informe del sujeto y objeto se convierte en mediaciéon. La autoconciencia se
percata de la necesidad de que otra autoconciencia reconozca sus pretensiones de verdad (...)
sin reconocimiento el informe de sujeto-objeto todavia permanece subjetivo, en el sentido de
que es simplemente el informe de un lado de la autoconciencia (...) la otra autoconciencia es
necesaria para dar un informe de la autoconciencia del sujeto y el objeto, convirtiéndose asi en
mediacion?!.
Asi, lo que determina la posicion de cada una de las conciencias en esta relacion es el miedo
a morir y la accion del trabajo, mismos que también podrian intercambiar los roles de /as
autoconciencias que participan en la presente relacion. De esta forma y a través de la accion
del trabajo, el sefior se sabe independiente y sabe que la servidumbre no le es indispensable,
pues €l (el sefior) es consciente de que siempre obtiene lo que desea. La servidumbre es la
autoconciencia que aparece debido al miedo a la muerte; pues la servidumbre teme que el
sefior le quite la vida. Es solo a través de la accion del trabajo (bearbeiten)?, que la
servidumbre es capaz de transformar la naturaleza y tomar conciencia que lleva a cabo dicho
trabajo. Lo anterior, nos lleva a pensar en otro momento de exterioridad, pues el trabajo de
la servidumbre, es exterior a €l, por lo que puede tomar conciencia de su autonomia al ser ¢l
el que realizo la accion, transformando asi la natura en cultura; Hegel nos dice:
Pero por medio del trabajo llega a si misma (...) el trabajo, en cambio, es deseo inhibido, retiene
ese desaparecer, o dicho en otros términos, el trabajo forma y cultiva. La referencia negativa al
objeto se convierte en la forma de éste, y en algo que permanece; porque precisamente es a
ojos del que trabaja que el objeto tiene autonomia. Este término medio negativo, o la actividad
que da forma, es, a la vez, la singularidad o el puro ser-para-si de la conciencia, la cual ahora,
en el trabajo, sale fuera de ella hacia el elemento del permanecer; la conciencia que trabaja
llega asi, entonces, a la intuicion de ser autbnomo en cuanto intuiciéon de si misma®.
El trabajo es fundamental para comprender coémo es que la conciencia de la servidumbre

sabe, objetivamente de si y de la comunidad en la que realiza el trabajo; tal es la importancia

2Stewart, La unidad, 187.

22 Hegel utiliza el término bearbeiten, tanto Wenceslao Roces como Antonio Gémez Ramos lo traducen como
trabajo.

BHegel, Fenomenologia, §115; 269.
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de tener esto claro que, consideramos inevitable mencionar la lectura marxista de las acciones
concebidas como trabajo, esto s6lo con la finalidad de mostrar la importancias que las
acciones tiene para el desarrollo del espiritu: “Marx critica la forma en que Hegel comprende
el trabajo del espiritu a partir de la estructura del trabajo real, porque tampoco al trabajo
espiritual o cientifico en cuanto trabajo universal le atribuye el privilegio de poder superar la
objetividad™?*. La praxis es la accién que transforma el mundo, es decir, la praxis de la
conciencia es la que niega la relacion sujeto-objeto generando asi la exterioridad y con ella
la realidad efectiva de lo que Hegel llamara espiritu, pues el trabajo hace posible que el
esclavo transforme la naturaleza y saber esto, es la condicion que le permite diferenciarse
sobre su propia naturaleza; saberse transformador de su propia naturaleza hace se requiera de
un lugar en el espacio-social y, ahora ser consciente significa tener conciencia de la
exterioridad y objetividad producida por la accion del trabajo de la servidumbre, sin que esto
cambie, necesaria e inmediatamente la relacion de Dominacion y servidumbre:
La necesidad de un punto de vista comtn y objetivo se establece asi a partir de la dialéctica del
amo y el esclavo, aunque ese punto de vista comun atn no se ha alcanzado del todo. Lo que se
ha creado en cambio son dos puntos de vista subjetivos. Este resultado no implica ninglin
cambio en las relaciones sociales de dominacion entre el amo y el esclavo, ya que, el esclavo
puede carecer contingentemente de los medios practicos necesarios para liberarse del amo, y
el amo no puede renunciar a su control politico o practico sobre €l esclavo®.
Siguiendo con nuestro estudio, encontramos en la seccion del estoicismo, escepticismo y
conciencia desdichada; un momento en que la conciencia se sabe libre, completamente libre,
pero esto s6lo se da en el pensamiento, por lo que, en apariencia el exterior no tiene
importancia, pues la conciencia puede decir “yo soy lo que yo piense”; sin embargo, esto no
tiene verdad, debido, a que, dicho pensamiento se da en la comunidad minima de la
Dominacion y la Servidumbre. En dicha comunidad la servidumbre se ha enfrentado al
trabajo, €l cree que puede ser absolutamente independiente, pero sélo se satisface con su

pensamiento y €sta es la manera en que surge la conciencia estoica, la cual piensa que por

24Andreas Arndt, “Actividad objetiva. El concepto de accién de Marx en su controversia con Hegel” en
Filosofia de la accion. Un andlisis historico-sistemdtico de la accion y la racionalidad practica en los clasicos
de la filosofia, Gustavo Leyva coord. (Madrid: Editorial sintesis) 438.

% Pinkard, Hegel’s Phenomenology, 62, (traduccion propia).
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medio del pensamiento puede alcanzar el completo autocontrol y por ende la libertad de
pensamiento sobre los objetos:
El esclavo, habiendo alcanzado un grado de independencia a través de su trabajo, se retira al
ambito del pensamiento. La idea es que, aunque en el mundo real todavia es un esclavo, sin
embargo, en el pensamiento es libre. Por ejemplo, el amo no puede forzar al esclavo a pensar
algo. Con esta libertad, el esclavo niega el mundo y habita en la esfera puramente cognitiva
que s6lo él determina. La verdad y la objetividad residen en el ambito de su propio pensamiento
subjetivo y no entre entidades concretas del mundo. El pensamiento es lo que es real y esencial,
mientras que el mundo fisico es transitorio (...) el producto del trabajo del esclavo es en primer
lugar el resultado de su pensamiento?®.
El estoico se enfrenta a la muerte de una manera distinta, la muerte es controlable porque lo
que se busca es lo inmutable, lo no cambiante. Cuando la conciencia estoica llega, a través
de su pensamiento, a dudar completamente de su entorno, ésta llega al escepticismo; el cual
se caracteriza por dudar del propio pensamiento, produciendo asi su propia negatividad: “la
autoconciencia escéptica niega activamente el mundo en el pensamiento. Esta actitud
escéptica también completa la negacion que la autoconciencia trat6 de llevar a cabo a través
del deseo en la dialéctica amo-esclavo (...) en el nivel de Escepticismo, todas las
determinaciones son negadas y nada es verdad o independiente en el mundo de las

apariencias caoticas™?’

. Laaccion del escéptico (su negatividad), niega todo, incluso la propia
exterioridad, de esta forma la conciencia escéptica no puede tener certeza del mundo ni de
sus propios pensamientos. La pérdida es tan grande para el escéptico que la realidad misma
ha desaparecido, y con ella la idea de lo divino; lo cual lleva a la conciencia a que la divinidad
es solo la representacion de una idea:
Cuando el escéptico reconoce esta division dentro de si mismo, deja de ser escéptico, porque
ahora reconoce la centralidad de ciertos puntos de vista para si mismo, reconoce la idea de que
no puede cambiar voluntariamente ni querria cambiar; simplemente administra que no tiene
forma de justificar esas creencias fuera de su propio punto de vista, el cual, esta sostenido de
manera contingente. Hegel llama a esto la conciencia desdichada®®

El que dios sea so6lo un pensamiento y no un concepto no tiene sentido para la conciencia

desdichada, pues de ser asi, dios no tendria realidad efectiva; lo cual provoca que ella s6lo

26Stewart, La unidad, 206.
21Stewart, La unidad, 213-214.
28Pinkard, Hegel’s Phenomenology, 69, (traduccion propia).
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pueda pensar la idea de dios, mas no explicarla. Dios es s6lo una creencia y si queremos
recuperarlo debemos actuar en comunidad, lo cual, satisfacera el deseo de la autoconciencia.
Sélo en comunidad se pueden llevar a cabo acciones que nieguen el apetito particular de la
autoconciencia (sacrificios, ritos, cultos); para que dicho apetito particular se convierta en
uno universal, es decir, en el apetito de la comunidad, Hegel nos dice:

A través de estos momentos de abandonar la decision propia, luego la propiedad y el placer, y

finalmente, por el momento positivo de afanarse en un asunto que no entiende, se quita, en

verdad, y completamente, la conciencia de la libertad interior y exterior, de la realidad efectiva

en cuanto su ser-para-si; tiene la certeza de haberse despojado, en verdad, de suyo, y de haber

hecho de su autoconciencia inmediata una cosa, un ser objetual®”.
Para nuestro estudio, éste es un momento determinante, pues las acciones de la conciencia
nos han llevado a presenciar la primera aparicion de la comunidad, esto en su forma religiosa;
donde las acciones de un consejero (un sacerdote) se convierte en acciones universales para
la propia comunidad. La importancia de esto radica en que la aparicion de la comunidad es
el momento en que el deseo de reconocimiento de /a autoconciencia es finalmente alcanzado,
en una actividad comun. A este respecto Stewart explica: “La dialéctica del capitulo la
“Autoconciencia” nos ha llevado hasta el final de una teoria trascendental de la verdad en la
esfera social, a través de la cual la verdad es determinada por una red de agentes
autoconscientes que interactGan mutuamente y participando en practicas compartidas™®.
Hegel afirma que lo que tenemos en comun son las acciones, aunque éstas no nos lleven a
recuperar a dios objetivamente, nos unen, y esto nos permite conservar nuestras creencias
dentro de la comunidad, lo cual, produce que dentro de la comunidad se lleven a cabo
representaciones de dios y con estas acciones religiosas que podemos llamar culto. Asi las
acciones han encontrado su realidad efectiva en la comunidad y nos permiten encontrar el
reconocimiento de la autoconciencia dentro de la misma.

A este momento de la conciencia donde las autoconciencias llevan a cabo sus acciones
en comunidad, Hegel la denomina razon, la cual, puede ser entendida como un grupo de
individuos que comparten acciones, mismas que encuentran su realidad efectiva en la

exterioridad de la conciencia, lo que provoca que sean comunes los criterios cientificos,

2Hegel, Fenomenologia, §130; 301.
30Stewart, La unidad, 187.
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¢éticos y sociales; por lo que la historia de las instituciones humanas ha encontrado su inicio,
nuestro autor nos dice:
La razon es la certeza que la conciencia tiene de ser toda la realidad; asi enuncia el idealismo
el concepto de la razon. Igual que la conciencia que entra en escena como razon tiene en si
inmediatamente: yo soy yo, en el sentido de que el yo que me es objeto a mi no es como dentro
de la autoconciencia, ni tampoco como dentro de la autoconciencia libre —en aquélla tan sélo
objeto vacio, en ésta tan solo objeto que se retira de los otros que atn tenian validez a su lado,
sino que es objeto con la conciencia de no ser de ningun otro, es objeto nico, es toda realidad
y presencia. Pero la autoconciencia no es toda realidad solo para si, sino también en si, y s6lo
llega a serlo deviniendo primero esta realidad, o mas bien, probandose como tal®!.
La razon es la totalidad de la realidad, pero esto en tanto a su constitucion misma, asi la
manera en que hablamos de la comunidad es mediante acciones, es decir, negando el mundo
natural y explicando la realidad como un todo racional del que todos formamos parte.
Dentro de la razon, encontramos un momento de la conciencia que Hegel denomina /a razon
que observa, en la cual se lleva a cabo un estudio, como comunidad, sobre la naturaleza, esto
a través, del método cientifico; y asi la razon se reconoce en la naturaleza:
La explicacion cientifica debe dar cuenta de algo y este algo es el otro nuevo pensamiento. Esto
no implica necesariamente que la explicacion cientifica corresponda a algo preexistente.
Significa que hay algun tipo de materia prima con la que trabaja la ciencia, aunque, para estar
seguro, las pretensiones de verdad son verificadas por normas de verificacion que son definidas
por el grupo cientifico y, asi, este proceso es una empresa predominantemente social. Por lo
tanto, la dialéctica, en la primera seccion de /a Razon, opera entre la nueva division sujeto-
objeto, es decir, la comunidad cientifica y la materia de su investigacion. La Razon observante
es la historia de las formas diversas que esta materia produce a lo largo de sus varias relaciones
con el observador cientifico®.
Asi, nos encontramos ante una comunidad cuya cohesion es el pensamiento, la cual, sabe que
la realidad es establecida por /a razon, a través de las observaciones que ella misma hace de
la realidad, esto por medio de las acciones que la comunidad cientifica ha propuesto y
aceptado de manera universal y metodica. Estas acciones son las que unen a la comunidad,
pues a través de la comunicacion, es decir, de la discusion cientifica, la creencia de la

comunidad le es comun a todos los miembros de la comunidad de manera efectiva.

3Hegel, Fenomenologia, §133; 307.
32Stewart, La unidad, 243.
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La discusion cientifica de la que habla Hegel produce leyes universales, las cuales
deben de reflejar la observacion que ha llevado a cabo la Razon, por esta razon, cuando
nuestro autor analiza la observacion de la naturaleza, nos dice que, en este momento lo que
la razon analiza es la descripcion de la ley y del experimento que se utiliza para comprobarla,
ya que, la experimentacion de una ley cientifica, es la tnica manera que tiene la comunidad
de comprobar que las leyes que ha emitido /a razon sobre el mundo natural son verdaderas,
dando certeza asi, de la relacion directa que guarda la observacion de mundo, las
proposiciones universales que €sta emite sobre lo observado y la realidad:

La idea de un método autodeterminado que subyace a la ciencia moderna posibilita la ruptura

con la idea antigua de que los fines de la vida y el conocimiento estan marcados por la

naturaleza o por el cosmos; en general, posibilita el cambio desde una concepcion del destino.
auna concepcion de la libertad. El mundo no debe ser simplemente contemplado sino estudiado

en términos de la razon humana, es decir, en términos de qué tanbién satisface los deseos e

intereses humanos, con la presuncion de que mediante la construcciéon de un método adecuado,

los agentes humanos pueden descubrir la forma en que el mundo es en si mismo, de modo que
puedan remodelar ese mundo en algo que satisfaga mejor los deseos humanos y se adapte a los
proyectos humanos. Para ello, los agentes deben contentarse no s6lo con describir y clasificar
cosas (incluso suponiendo que la clasificacion se corresponda con las clases naturales); deben
llegar a la naturaleza de las cosas, a su esencia, y esto significa describirlas como sometidas a
leyes, en términos de Hegel, como llevarlas a lo universal®>.
La observacion de la naturaleza que propone Hegel no es pasiva, pues la razon siempre puede
observar sus propias observaciones sobre la naturaleza, esto cambia la relacion que el hombre
guarda con el mundo, pues no es el mundo sino la razon la que emita las proposiciones
universales que se pueden observar; es decir, cuando observamos que cae una manzana, no
solo observamos ese sencillo acontecimiento particular, sino, que observamos una ley
universal de la ciencia fisica, que en este caso es la ley de la gravitacion universal. El
cumplimiento de dicha ley debe poder ser observable por medio de la experimentacion, es
decir, debemos poder percibir que las cosas caen universalmente, debido a una fuerza que es
entendida por los miembros de la comunidad cientifica; de lo contrario, dicha ley no tendria
realidad efectiva y seria una mentira afirmar que se ha observado que las cosas caen, a este

respecto Hegel nos dice:

3Pinkard, Hegel’s Phenomenology, 7, (traduccion propia).
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A ojos de la conciencia que observa, la verdad de la ley esté en la experiencia en cuanto modo
en que el ser sensible es para ella, y no en y para si mismo. Pero si la ley no tiene su verdad en
el concepto, entonces, es algo contingente, no es una necesidad, o no es, de hecho, una ley. Sin
embargo, el que la ley sea esencialmente como concepto no s6lo no impugna el que ella esté
presente y disponible para la observacion, sino que, mas bien, es por eso por lo que tiene
existencia necesaria, y es para la observacion. Lo universal, en el sentido de la universalidad
de la razon, es también universal en el sentido que aquél, el concepto, tiene en él de exponerse
para la conciencia como lo presente y efectivamente real, o de que el concepto se expone en el
modo de la cosidad y del ser sensible; -pero sin perder por ello su naturaleza, ni haber caido en
el subsistir inerte, en una serie sucesiva indiferente®*.
Siguiendo con su estudio sobre la razon que observa, Hegel estudia el mundo organico,
donde a diferencia de las cosas, lo vivo se encuentra en continuo cambio, lo cual, dificulta su
observacion y sobre todo la enunciacion de leyes universales. Nuestro autor, propone
observar lo organico, a través, de una clasificacion que presupone un concepto que no puede
ser explicado con las cosas, sino que, su explicacion se da por medio de fines que presuponen,
precisamente el hecho de que lo organico se encuentra cambiando: “este nuevo organismo o
lo orgénico en general, y la nueva ley se convierte en una ley de fines o teleoldgica. Por
teleologia aqui Hegel comprende algo como lo siguiente: las plantas y los animales y la esfera
organica en general se adaptan ellas mismas de maneras apropiadas a sus entornos. El medio
ambiente natural es el fin hacia el cual se dirigen las entidades orgéanicas individuales™?°.
Dichos fines pueden ser externos o internos, en el primer caso, el organismo se adapta al
medio ambiente, lo que se observa es, precisamente, el medio ambiente, pues €ste es la
constante y, la explicacion del organismo es que éste se adapta al medio ambiente que se ha
observado. En el segundo caso, la explicacion de este fin tiene que poder mostrar una relacion
entre las partes y el todo; lo anterior por medio de la expresion, pues yo debo encontrar las
partes necesarias para poder tener el todo, ya que, este es lo interno y la parte lo externo. Este
tipo de observacion, no deja satisfecho a nuestro autor debido, a que, ésta necesariamente es
un presupuesto y en realidad no podemos observar su realidad efectiva, sin embargo, este
apartado nos permite darnos cuenta, que en este tipo de observacion, siempre se parte de una

teoria misma que, es comun a todos los integrantes de la comunidad, hecho que permite

34Hegel, Fenomenologia, §142; 325.
35Stewart, La unidad, 255.
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distinguir algunos conceptos particulares, los cuales, son fuente de verdades cientificas que
solo logran abarcar la realidad particular y cambiante.

El siguiente apartado de la razon que observa, Hegel lo llama observacion de la
referencia de la autoconciencia a su realidad efectiva inmediata; Fisiognomia y Frenologia,
en ¢€l, nuestro autor, hace un estudio sobre la posibilidad de observar al individuo; como
podemos apuntar su objetivo no es observarlo, a través, de categorias como el género y la
especie, sino, que su objetivo es observar al individuo concreto, esto con el proposito de
mostrar que en realidad no podemos observar al individuo de manera efectiva, sino, que lo
que se puede observar del individuo, son precisamente sus acciones, las cuales,
paraddjicamente no pueden ser conocidas por medio de la observacion, Hegel nos dice:

La observacion psicoldgica no encuentra ninguna ley de la relacion de la autoconciencia con

la realidad efectiva, o con el mundo contrapuesto a aquélla, y, en virtud de la indiferencia mutua

de ambas, se ve hecha retroceder hacia la determinidad peculiar y propia de la individualidad
real que es en y para si misma, o que contiene la oposicion del ser-para-si y del ser-en-si
aniquilada en su mediacion absoluta. Esta individualidad se convierte ahora en objeto de la
observacion, al que ésta pasa. El individuo es en y para si mismo, o en otros términos, es una
actividad libre; pero también es en si, o en otros términos, ¢l mismo tiene un ser determinado
originario: una determinidad que, segin el concepto, es lo mismo que la psicologia queria
encontrar fuera de él. En él mismo, pues, se destaca la opcion de ser esto doble: movimiento
de la conciencia y ser firme de una realidad efectiva que aparece, realidad efectiva tal que es
inmediatamente la suya en él. Este ser, el cuerpo de la comunidad determinada, es la
originariedad de ésta, lo que ella no ha hecho. Pero, en tanto que, a la par, el individuo no es
nada mas que lo que ha hecho, su cuerpo es también la expresion de ¢l mismo que ¢l ha
producido; es, a la vez, un signo que no se ha quedado en cosa inmediata, sino que en él, el
individuo no da a conocer sino lo que €l es en el sentido de que pone en obra su naturaleza
originaria’®,
Lo que nuestro autor nos explica, es que, del individuo sélo podemos observar su
exterioridad, su cuerpo, pero éste no es suficiente para conocer la realidad efectiva del
individuo, pues €sta consiste en sus acciones, la cuales son aquellas negaciones de la
conciencia, con las que de manera libre el individuo construye el mundo cultural, mismas

que no son observables, pues en este momento de la conciencia sdlo consiste en leyes logicas

36Hegel, Fenomenologia, §171-172; 385-387.
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y leyes psicologicas. Con lo anterior, podemos decir, junto con Hegel, que la observacion del
individuo, no es pasiva, pues no solo se recibe informacion de él; si no, que la observacion
debe ser activa, en cuanto, debemos observar las leyes logicas y psicologicas que la
autoconciencia libremente deja en el mundo de manera efectiva, Terry Pinkard nos dice:
La fuerza de la ciencia moderna fue lo que permitio a los agentes modernos construir una vision
de si mismos como capaces de determinar sus propios destinos mediante la aplicacion de la
razon. Es decir, apelando a sus propios poderes racionales, eran capaces de determinar por si
mismos lo que contaba como autoritario para ellos; el éxito de la ciencia moderna les afirma
que ésta es, de hecho, una vision verdadera de si mismos. Sin embargo, al parecer, no pueden
aplicar a si mismos los métodos de estudio que aplicaron a la naturaleza®’.
Al estudiar las leyes logicas, Hegel nos explica que lo que se desea es conocer al individuo,
a través, de lo mas inmediato, es decir, aquellas leyes del pensamiento que se dan en el
interior del sujeto, mismas que tienen caracter de universal, pues nuestro autor no habla de
las leyes logicas particulares que pudiera proponer un individuo, sino, aquellas leyes con
caracter trascendental a todos los hombres. Por esta razon, es que, las leyes logicas nos
permiten conocer al individuo, pues cuando conocemos, observamos, las categorias, por
ejemplo, ya conocemos algo real sobre el pensamiento del individuo:
La conciencia observante, en su examen del sujeto autoconsciente, observa inmediatamente la
estructura universal del pensamiento humano. Estas estructuras se conciben como las
necesarias leyes del pensamiento. Con el término “ley del pensamiento”, Hegel se refiere a la
logica formal de sus dias, asi como a la epistemologia de Kant. Las leyes del pensamiento, de
acuerdo a la l6gica tradicional, son los principios de identidad, contradiccion y tercer excluido.
Se creia que estas leyes servian como criterio de verdad. A esto podemos agregar también las
categorias, las cuales, seglin la concepcion de Kant, corresponden a estas leyes formales y
principios. Para la concepcion kantiana, como vimos antes, esto produce una divisién entre
contenido y forma. Las reglas logicas y las categorias proporcionan el aspecto formal y
universal del pensamiento. Las leyes son solo formales y no contienen verdad en si mismas*®.
Con las leyes logicas so6lo conocemos la estructura del pensamiento, nunca el fenomeno, /a
razon que observa, sélo puede percatarse de la categoria, lo cual, cancela la posibilidad de

hablar del individuo, pues éstas aparecen s6lo como reglas que presuponen al individuo, pero

37Pinkard, Hegel’s Phenomenology, 91, (traduccidn propia).
38Stewart, La unidad, 281.
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no pueden decir nada de ¢l, en otras palabras, el conocimiento puro no nos permite observar
y conocer al individuo.

Cuando Hegel estudia las leyes psicoldgicas, le parecen una buena forma de conocer
al individuo, pues éstas pretenden emitir una definicion de las acciones del individuo, y asi
por medio de /a repeticion de dichas acciones, asi podriamos conocer a la autoconciencia que
las llevd a cabo; sin embargo, nuestro autor cae en cuenta que a través de las leyes
psicolégicas, sélo puedo conocer las costumbres del individuo, mas no sus acciones, Hegel
nos dice a este respecto:

Ellas no s6lo dan una expresion de lo interior, sino que lo dan inmediatamente, en ellas mismas;

demasiado poco: porque en el lenguaje y en la accion, el lenguaje se hace otro, se abandona asi

al elemento de la transmutacidon que tergiversa la palabra hablada y el acto ejecutado, y hace
de ellos algo distinto de lo que son en y para si en cuanto acciones de este individuo
determinado. No es solo que las obras de las acciones, por esta exterioridad resultante del
influjo de los otros, pierdan el caracter de ser algo permanente frente a otras individualidades;
sino que, al comportarse hacia lo interno que ellas contienen como algo extremo separado ¢
indiferente, pueden, en cuanto interno, por el individuo mismo, ser otra cosa distinta de como
aparecen: ya sea que, intencionalmente, éste, las haga aparecer como distintas de lo que en
verdad son; ya sea que éste no tenga la bastante destreza para dotarse del lado externo que
propiamente queria, y consolidarlo de tal manera que los otros no puedan tergiversar su obra®.
Hegel afirma que con las leyes psicoldgicas s6lo podemos observar la relacion existente entre el
medio ambiente y el individuo. Si conocemos el medio ambiente, sabemos que el individuo pertenece
a dicho medio ambiente; sin embargo, esto nos impide observar las particularidades del individuo, lo
cual niega la libertad del individuo, ya que, s6lo nos guiamos causalmente con el medio ambiente, lo
que nos lleva a afirmar que toda accion del individuo estaria controlada por dicho medio ambiente.
Lo anterior, nos pone ante la dificultad, de que con las leyes psicoldgicas, realmente no podemos
observar las acciones del individuo; y esta es la unica forma de conocerlo:

El individuo es entendido, en un sentido, como el resultado de la influencia de este medio

ambiente. En otras palabras, un individuo en un medio ambiente donde cierta religion es

dominante o predominan ciertas costumbres asumird con toda probabilidad esta religion y

adoptara precisamente estas costumbres. Este es el tipo de la ley formulada por la psicologia

empirica. El problema es que la psicologia no quiere admitir que en el mejor de los casos esto

es una cuestion de probabilidad y, por el contrario, insiste en la necesidad de este tipo de leyes

3Hegel, Fenomenologia, §173; 389.
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(...) por lo tanto, parece hacer dos posibilidades: puede absorberse simplemente de la cultura
dominante elementos de una personalidad propia o puede afirmarse la individualidad, la
libertad y reorganizar aspectos culturales como uno desea®.
Con la finalidad de observar al individuo por si mismo, Hegel estudia un momento de suma
importancia para nosotros, pues nuestro autor analizando la Fisiognomia nos dice, que ésta
es una ciencia psicoldgica que tiene como principal finalidad la observacion del rostro de los
individuos, pues se afirma, que por medio de encontrar los rasgos originarios del individuo
(de nacimiento), es posible conocer el interior de los individuos, a este respecto Hegel,
asumiendo una posicion critica, nos dice:
El observar registra esta oposicion conforme a la misma relacion invertida en la que la
oposicion se determina dentro del fenomeno. Al acto mismo y a la obra, ya sea la del lenguaje
o de a una realidad efectiva mas consolidada, los tiene por lo externo inesencial, pero lo que
tiene por lo interno esencial, es el ser-dentro-de-si de la individualidad. De entre los dos lados
que la conciencia practica tiene en ella, la intencion y el acto, lo que ella tiene en mente con su
accion (das Werk)*', y la accion (die Handlung)* misma, la observacion elige el primer lado
como interior verdadero; -supone que éste tendra su externalizacion mas o menos inesencial en
el acto, pero la verdadera externalizacion la tendré en su figura®.
Hegel utilizando un tono irénico trata la Fisiognomia como una ciencia falaz, pues no es
posible que la identidad personal (o caracter) est¢ completamente acabado y éste sea
expresado por medio de los rasgos originarios del rostro. En otras palabras, no podemos
conocer el interior de los individuos por medio de acciones inesenciales o externas, como lo
son los rasgos del rostro producto de su naturaleza. Es s6lo a través de las acciones que tienen
lugar en el espacio social, las que nos permiten conocer al individuo y emitir leyes, Pinkard
nos explica este importante momento de la conciencia de la siguiente manera:
El espacio social es tanto la base de los principios sobre los cuales se toman las acciones como
la base de las interpretaciones de dichas acciones por parte de otros. La identidad personal de
un individuo, no puede ser algo determinado y fijo, el cual, un individuo pueda tener fuera de

actuar en cualquier espacio social determinado. Para las pseudociencias, la identidad personal

40Stewart, La unidad, 289.

41 Hegel utiliza el término das Werk, Antonio Gémez Ramos lo traduce como trabajo y accion; mientras que
Wenceslao Roces lo traduce como obra y accion.

42Hegel utiliza por primera vez die Handlung, €l cual, se traduce como accioén teniendo una connotacion

francamente social.
$Hegel, Fenomenologia, §177; 397.
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(o el caracter) es tomada por ellos como algo formado, fijo e interno, mientras que sus
expresiones se toman como algo externo, algo disponible para la observacion. Por tanto, las
pseudociencias de la identidad personal esperan encontrar las leyes que correlacionen las
formas en que el caracter interno se expresa necesariamente en la conducta observable

externa**.
Es este un momento muy importante, incluso emocionante, pues Hegel por fin nos habla de
una accion que tiene una absoluta realidad efectiva en e/ espacio social, la cual, puede ser
observable y asumida por todos los miembros de la comunidad, los cuales, ya pueden ser
considerados como un pueblo; lo anterior producird costumbres, es decir, creencias comunes
sobre las actividades de los hombres, mismas que pronto seran normadas y compartidas en
la misma comunidad. Esto es, sin duda, el antecedente inmediato a que la conciencia piense
a las acciones en sentido ético y moral:
Hegel afirma que toda exteriorizacion de la voluntad subjetiva y moral como accion,
proporciona una condicidon suficiente para que un suceso sea una accion (...) so6lo la
exteriorizacion de la voluntad subjetiva o moral es accion. Por tanto, no hay accidon que no sea
exteriorizacion de la voluntad subjetiva o moral. Esta segunda afirmacion designa por ello una
condicion necesaria para que un suceso sea considerado una accion. Es evidente que Hegel, a
través de estas afirmaciones, convierte la determinacion “exteriorizaciéon de la voluntad

subjetiva o moral” en condicion necesaria y suficiente para atribuir a un suceso la

determinacion de accion®.

Nos parece importante iniciar a mencionar el fin que tendran las acciones de la conciencia,
es decir, las negaciones de la conciencia que crean el mundo del espiritu, son observables
publicamente en el estado y es por esto que se puede emitir un juicio moral de ellas. Cuando
Hegel critica las pseudoleyes que produce /la fisiognomia, 1o que hace principalmente, es
decirnos que, para que las acciones sean fuente de conocimiento del individuo, estas tienen
que ser exteriores al individuo, a su mente, y por lo tanto, son publicas y son creadoras del
espacio social, en donde el derecho y la moralidad serdn elementos determinantes para la
comprension de las acciones libres de los hombres, Stewart no dice:

La accion o acto del individuo es la forma interna inesencial de la naturaleza interna del

individuo que no es accesible al mundo publico. La intenciéon y el deseo constituyen la

“4pinkard, Hegel’s Phenomenology, 89, (traduccién propia).
4Michel Quante, El concepto de accion en Hegel (Barcelona: Antropos, 2010), 21.
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naturaleza interna del individuo que es expresada como una accion inesencial (...) la intencién
del individuo constituye el lado interno de la relacion, mientras que la actividad o el cuerpo
configurado o formado representan lo externo®.
La segunda ciencia psicoldgica que Hegel estudia es /a frenologia, la cual, consiste en el
estudio de la forma del craneo humano y la funcion o influencia que éste tiene en el
funcionamiento del cerebro. La frenologia, propone una descripcion minuciosa del cerebro
humano, teniendo como objetivo el identificar la relacion existente entre la anatomia del
cerebro y sus funciones, pues sostiene que el conocimiento del individuo depende de la forma
y caracteristicas de su craneo asi como de alguna parte del cerebro que esté operando en
alguna actividad determinada del individuo. Por lo anterior, los estudiosos de esta ciencia se
dan a la tarea de elaborar una coleccion de craneos, pues en la medida de que se conozcan
los craneos humanos se puede conocer mejor a los individuos; en otras palabras, su objetivo
es recabar la mayor cantidad de informacion sobre la forma de los craneos humanos, para
que sea posible saber cudles serdn las acciones de los individuos sélo con poder mirar la
forma de su cabeza. Aunque esta ciencia utiliza un método inductivo bastante serio, Hegel,
la desacredita cabalmente, pues por mucho que la coleccion de craneos sea lo mas completa
posible, siempre faltara, por lo menos, el conocimiento de un craneo, es decir, siempre nos
hara falta el conocimiento del craneo de la persona que esté llevando a cabo la coleccién o el
estudio sobre las acciones de los individuos, lo cual, imposibilita el conocimiento universal
y verdadero del individuo, Hegel nos dice:
El crudo instinto de razon autoconsciente desechara sin mirarla siquiera semejante frenologia:
desechara este otro instinto observante de la misma razon, el cual ha medrado hasta el barrunto
del conocimiento, captandolo de ese modo carente de espiritu por el que lo externo es expresion
de lo interno. Pero, a veces, ocurre que cuanto peor es un pensamiento, tanto menos se deja ver
en donde esté4 precisamente aquello que lo hace malo, y tanto mas dificil se hace explicarlo®’.
La critica de nuestro autor hacia /a frenologia se centra, principalmente, en que al individuo
no se le puede conocer por la simple observacion de su craneo, sino, por sus acciones, las
cuales deben ser relatadas en comunidad mediante una interrelacion con el otro o con los

otros:

46Stewart, La unidad, 293.
4THegel, Fenomenologia, §188; 421.
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El caracter de una persona es, pues un asunto historico en cuanto implica el conocimiento de
su pasado y como respondidé en ese pasado (...) ser un agente racional es ser un agente
autoconsciente, que es asumir una posicion en el espacio social. La autoconciencia, es decir,
es hacer algo, no informar sobre uno mismo. Uno puede informar sobre otros considerandolos
cohibidos, es decir, colocandolos en algin tipo de espacio social, pero la propia conciencia de
uno mismo no es en si misma un informe de la vida interior de uno, ni lo es para imputarse

algo a uno mismo; estd haciendo algo*®.

Una afirmacion que podemos deducir de la critica que hace Hegel sobre las ciencias
psicologicas, es que, el individuo no se puede conocer ni por la forma de sus pensamientos,
ni por la apariencia de su exterior; pues ambos son incapaces de generar leyes universales, ni
tienen realidad efectiva. Para nuestro autor, la inica forma de conocer al individuo, es a
través, de sus acciones, las cuales solo pueden tener realidad efectiva en el exterior, en el
espacio social, donde éstas nos permiten relacionarnos con los otros, a través del lenguaje,
lo cual, paulatinamente construye el mundo del Espiritu.

Continuando con nuestro estudio de las acciones en la Fenomenologia de Hegel,
llegamos al apartado llamado la realizacion efectiva de la autoconciencia racional por medio
de si misma, donde nuestro autor nos explica sobre la posibilidad de que el individuo asuma
y controle la realizacién de si mismo. Para exponer lo anterior nuestro autor hace una
distincion entre actividad y accion; lo cual implica que a partir de ahora debemos entender
que la actividad del individuo como aquella accion que el individuo comparte con todos los
miembros de la comunidad, misma que deberia ser determinada, decidida por el propio
individuo:

Esta razon activa es consciente de si misma s6lo en cuanto individuo, y como tal tiene que

requerir y producir su realidad efectiva en el otro; pero luego, en tanto que su conciencia se

eleva a la universalidad, llega a ser razon universal, y es consciente de si en cuanto razon, en
cuanto algo ya reconocido en y para si, que unifica dentro de su conciencia pura toda
autoconciencia; es la esencia espiritual simple que, en tanto que, a la vez, llega a la conciencia,
es la substancia real, hacia dentro de la cual retornan las formas anteriores como a su

fundamento, de manera que, frente a éste, son s6lo momentos singulares de su devenir,

“8Pinkard, Hegel's Phenomenology, 91, (traduccion propia).
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momentos que, de hecho, s6lo por él estan sostenidos; tienen existencia y realidad efectiva,
pero sélo tienen su verdad en tanto que sean en él mismo y en él permanezcan®.
Desafortunadamente, el hecho de que la actividad sea libremente elegida por el individuo, no
se da en la realidad, pues éste no puede decidir lo que quiere ser con total independencia de
los demas, en otras palabras, el individuo no puede actuar, de manera completamente
auténoma, pues siempre la comunidad determinara su actuar. De esta discusion entre la
accion autonoma del individuo y la actividad que se da en la comunidad, surge por primera
vez en la Fenomenologia la idea de eticidad (Sitlichkeit); nuestro autor nos dice al respecto:
Si registramos en su realidad esta meta que es el concepto que ya se nos ha originado, a saber,
la autoconciencia reconocida que tiene en otra autoconciencia libre la certeza de si misma, y
que tiene su verdad precisamente en ello, o bien en otros términos, si ponemos de relieve este
espiritu, que es todavia interno, como la substancia que ya ha madurado hasta su existencia, lo
que se abre entonces en este concepto es el reino de /a eticidad. Pues ésta no es, en efecto, otra
cosa que la absoluta unidad espiritual de la esencia de los individuos en el seno de la realidad
efectiva autonoma de éstos; una autoconciencia universal en si, que se es a si tan efectivamente
real en otra conciencia que esta tltima tiene plena autonomia, o es una cosa para ella, y que
precisamente en eso es consciente de la unidad con ella, y sélo en esta unidad con esa esencia
objetual es, por primera vez, autoconciencia. En la abstraccion de la universalidad, esta
substancia ética es solo la ley pensada; pero, en la misma medida, es autoconciencia
inmediatamente efectiva, o bien: es ethos. La conciencia singular, a la inversa, s6lo es este Uno
que es en tanto que ella es consciente de la conciencia universal en su singularidad, en tanto
que su actividad existencia son el ethos universal®’.
Con lo anterior, Hegel nos explica, que /a eticidad aparece frente a la posibilidad de analizar
al individuo con independencia de la comunidad. En la seccidon que nos ocupa, nuestro autor
crea un predmbulo para que el fendmeno del espiritu nos presente la aparicion del espiritu,
pues nuestro autor, debe dejarnos claro que tratando de conocer las acciones del individuo,
nos damos cuenta que éste es asumido en el mundo ético, que no es otra que la historia de las
instituciones, lo cual, es lo que justifica hablar francamente de la aparicion del espiritu, pues

las negaciones de la conciencia, no son ya aisladas o limitadas a un solo individuo (nunca lo

fueron); sino que ahora las acciones son arropadas por una creencia comun, por lo que pueden

49Hegel, Fenomenologia, §193; 431.
SOHegel, Fenomenologia, §194; 433.
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o son susceptibles de ser normadas, las cuales, pueden ser llamadas costumbres, mismas que
podemos entender como las normas generadas y asumidas en el mundo ético, las cuales
determinan los juicios y los comportamientos de todos los integrantes de la comunidad; que

es precisamente lo que le otorga la caracteristica de ética y espiritual.
Lo mas importante es que encontramos aqui, el primer tratamiento real de su término clave:
espiritu (Geist) (...) aqui el espiritu es caracterizado como la relacion autoconsciente de si
mismo con otro sujeto independiente autoconsciente. El espiritu implica encontrarse a uno
mismo y su identidad en el otro y en la unidad del todo social (...) el espiritu no es un simple
agregado de agentes autoconscientes, mas bien, en el espiritu los sujetos humanos configuran
valores comunes y culturales y estas cosas son soldadas individualmente en una autoconciencia
universal’’.
La nocidn hegeliana de espiritu es lo opuesto al analisis moral de leyes logicas, lo cual, nos
pone frente a una franca critica de la filosofia kantiana, donde el individuo solo tiene que
seguir leyes ldgicas universalmente validas para que su acto se considere bueno o malo; con
Hegel, es al contrario, el individuo tiene que apropiarse de las normas que han sido aceptadas
dentro de la comunidad, en otras palabras, para nuestro autor, no puede haber bueno y malo
con independencia de los demas; ¢l propone una comunidad que ha asimilado sus propias
normas, sus expectativas y juicios; a este respecto Pinkard nos dice:
Los primeros teoricos politicos modernos fueron llevados a la idea de que la legitimidad
politica debe provenir de la razon, y debe ser tal que cada agente racional pueda afirmar por si
mismo que las acciones y la forma de vida generadas a partir de este conjunto de instituciones
constituyen para él razones autorizadas para actuar de tal y o cual manera, sentir de tal y tal
manera, y pensar de tal y tal manera. También se vieron llevados a presentar esto como una
especie de historia ficticia del hombre de hoy que emergié de un estado natural a un estado
politico. Ademas, el impacto de la ciencia moderna hizo que pareciera que los individuos solo
necesitan aplicar métodos de la razon a los asuntos humanos para lograr un estado de cosas en
el que los agentes puedan afirmar racionalmente por si mismos su vision de si mismos como
agentes independientes que no necesitan aceptar fines mismos que, su vision de si mismos
como agentes independientes que no necesitan aceptar fines que no puedan afirmar

racionalmente por si mismos™2.

SIStewart, La unidad, 310-311.
S2Pinkard, Hegel’s Phenomenology, 92, (traduccion propia).
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Por lo anterior, el filésofo de Stuttgart, comienza a plantear la posibilidad de que el individuo
decida sus acciones, es decir, que €l pueda ser libre de elegir quien quiera ser, pero ahora en
funcién de la comunidad a la que pertenece, lo cual, no es lo mismo a actuar con absoluta
independencia. Para lograr lo anterior, Hegel inicia por analizar las nociones de placer y
necesidad,; diciéndonos que el individuo, debe asumir en sus propias manos su vida; por lo
que debe optar por invertir tiempo sélo en sentir placer, evitando por completo el argumento
ético que lo lleva a tener conciencia de las leyes y las costumbres de la comunidad. Esta
inclinacion por el placer, es considerada como una decision propia y auténtica del individuo
por lo que ¢él piensa que es posible controlar su vida, a partir, de sus propias decisiones. Lo
anterior, lleva a nuestro autor a proponer la ley del corazon como la posibilidad, de que, el
individuo pueda decidir sobre si sus acciones estan bien o mal, esto solo a partir de su
conciencia, es decir, de aquello que medita con su corazén:
Esta figura, en cuanto singularidad, es para si esencia, al igual que la anterior, pero es mas rica,
por tener la determinacidén de que, a sus ojos, este ser-para-si vale como necesario. La ley,
entonces, que es inmediatamente la ley propia de la autoconciencia, o un corazén —pero un
corazon tal que tiene una ley en él- es el propdsito al que la conciencia va a dar realidad efectiva.
Se habra de ver si su realizacion efectiva corresponde a este concepto y si, en ella, esta ley suya
es experimentada como esencia. A este corazon se le enfrenta una realidad efectiva; pues , en
el corazon, la ley es primero s6lo para si, no esta realizada efectivamente todavia y es por tanto,
a la vez, algo otro distinto de lo que es el concepto™.
El individuo que sigue /a ley del corazdn, debe aislarse de la comunidad, pues ésta es la inica
manera, de que, aparezca la ley, es decir, lo bueno sélo puede aparecer en oposicion a lo que
hacen los demas integrantes de la comunidad. El individuo logra encontrar lo bueno y lo malo
en medida en que es totalmente independiente de los demas puede cumplir lo que dicta /a
ley, lo que, de lograrse, llevaria a /la Ley a la realidad efectiva. Con lo anterior, el individuo,
al saber que sélo ¢l cumple /a /ey, con lo bueno; se da cuenta que la que lo bueno sdlo se da
en forma de realidad logica, por lo que sélo ¢l puede asumirlo y toma conciencia que /la ley
del corazon no tiene exterioridad, es decir, no tiene realidad efectiva.
Como el individuo toma conciencia del fracaso de ley subjetiva, trata

desesperadamente de recuperar a la comunidad, tratando de mostrar a los demaés lo que es

3Hegel, Fenomenologia, §202; 449.
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bueno, postulandose a si mismo como un ejemplo de virtud. El individuo quiere que el mundo
cambie, por lo que intenta ser, de verdad, un ejemplo a seguir; si lograra serlo, esto deberia
ser suficiente para que los demés cambien.

Si el individuo puede decidir su vida con independencia de los demaés, y aquella
decision encuentra un lugar en la realidad efectiva, es porque esta decision en lugar de ser
una accion, es en realidad una actividad, entendiendo por ésta un actuar predeterminado, es
decir, una accidn que se encuentra regulado por leyes necesarias, es decir, que el individuo
tenga bien presente cudl es el fin de su accion. Siun ser autoconsciente puede decidir lo que
quiere hacer de si mismo con independencia a los demads, se entiende que puede decidir sus
acciones porque ¢l es el Unico responsable de éstas.

Uno podra ilustrar el argumento de Hegel sobre el colapso de la particularidad bajo la

universalidad y se depura de la particularidad bajo la universalidad con un ejemplo de la moda.

Una innovacion al inicio es considerada algo interesante y apasionante que acredita el pequefio

circulo de individuos que participan en ellas. Esto representa una expresion concreta de su

individualidad y personalidad del mundo externo. No obstante, tan pronto como la innovacion
se pone de moda, todo el mundo llega a participar de ella. Pero cuando todo el mundo sigue la
corriente, entonces, la innovacion original se desgarra y pierde su significado. Esto ya no es
capaz de expresar la particularidad de los individuos, quienes participan en ella, ya que ellos
son simple multitud y también heterogéneos. De igual modo, la ley del corazén debe
permanecer finalmente esotérica e individual si es que tiene significado, pero si permanece asi,
entonces, no puede actualizarse ni realizarse™.
En este punto Hegel no pone especial atencion en que las acciones sean buenas o malas, sino
que, lo importante es que la accion sea la de mayor eficacia para adquirir el placer, para lo
cual, lo tinico que se necesita es de identificar y usar todos los medios necesarios para poder
adquirir dicho placer. Al decidir cual es la manera de adquirir la mayor cantidad de placer, el
individuo necesita emitir un juicio que le permita escoger entre dos posibilidades, a saber:
entre las habilidades que le permitan conseguir lo que quiere, o entre las diferentes
situaciones problematicas que lo alejan de lo realidad de su decision; sin embargo para por
fin llevar cabo una accion, se necesita que el individuo tenga plena conciencia de su fin, lo
cual le permitird asumir que la accion que llevara a cabo, s6lo depende de €1, por lo que debe

hacer efectivos los medios para dotarla de realidad efectiva.

S4Stewart, La unidad, 332-333.
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A lo anterior, Hegel lo llama seduccion, es decir, conseguir, una estrategia para que la
otra persona haga lo que yo quiero. Entablar una relacion con el otro de esta forma, significa
que la Unica relacién que planteo con €1, es una relacion donde se le otorga una dignidad de
cosa. Nuestro autor nos explica que esto implica plantear una contradiccion con respecto a
mi proposito, pues el individuo asume una imposicion, pues para poder transformar una cosa,
es decir, para poder lograr lo que busco necesito que se cumpla la necesidad, o sea, que se
cumplan las leyes de la naturaleza, pues son éstas las que tienen injerencia en las cosas. En
otras palabras, el individuo asume que hay una necesidad por encima de decision, la cual,
como podemos anticipar, no fue totalmente independiente. Esto ocurre porque hay una serie
de costumbres o presupuestos donde el individuo se fundamenta para actuar, por este motivo
Hegel, termina diciendo que lo que aparece frente al individuo que cree estar determinandose
a si mismo es elegir la costumbre:

Las creencias no se entienden mejor en términos del modelo sujeto-objeto de conocimiento y

acciones, como cualquier tipo o “coincidencia” de representacion interpretada metafisicamente

(Vorstellung) con el mundo o como “estados” en los que un sujeto interpretado como “sustancia

mental” se puede decir qué es. Creer en algo es mas bien una actividad normativa de aquellos

organismos que son sujetos humanos, y el desarrollo de la concepcion de la racionalidad en la
ciencia moderna temprana y las ideas del expresionismo individualista proporcionaron el
trasfondo historico y social en términos del cual el desarrollo logico de una comprension de
¢éste. Asi la actividad normativa como espiritu, como practica social reflexiva surgié como el
relato que era necesario que estos agentes dieran de las vidas modernas que habian llegado a
llevar®.
Al decidirse por la costumbre, el individuo desecha el juicio hipotético que habia emitido, el
que lo hacia considerar las posibilidades y los problemas que lo alejan de su accion; por lo
que el individuo debe volver sobre la ley del corazon, la cual le permite realizarse como
individuo siguiendo lo bueno, pues precisamente la ley del corazon, es la guia para esto, ya
que, aparece como algo que el individuo es capaz de sentir como lo bueno. Lo anterior, se
diferencia del imperativo categdrico, en que, para Kant lo bueno es producto de una férmula
logica, mientras que para Hegel es un sentimiento que tendria que poderse justificar, es decir,
asumir que esto es lo bueno, implica poder dar razén de su realidad efectiva, mas no sélo,

hacer referencia a una ley logica.

3SPinkard, Hegel’s Phenomenology, 7, (traduccion propia).
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Nuestro autor sefiala que el individuo, al proponer la ley del corazon, cae en una
contradiccion, al cual llama conciencia trastornada, la cual, es desarrollada por Hegel de la
siguiente forma:

Esta ley suya debia supuestamente tener realidad efectiva; a sus ojos, la ley, en cuanto realidad

efectiva, en cuanto orden vigente, es aqui propdsito y esencia, pero, en la misma medida, la

realidad efectiva, justamente la ley en cuanto orden vigente, mas bien es inmediatamente, a sus
ojos lo nulo. —En la misma medida, su propia realidad efectiva, él mismo en cuanto singularidad
de la conciencia, se es a si la esencia; pero su proposito es ponerla como ente; a sus 0jos, pues,
su si- mismo como no- individual es antes bien, inmediatamente, la esencia, o bien, su prop6sito
en cuanto ley, precisamente como una universalidad que seria para su propia conciencia
misma.- Por su actividad, este concepto suyo se convierte en su objeto; su si mismo lo
experimenta, entonces, mas bien, como lo efectivamente irreal, y la irrealidad la experimenta
como su realidad efectiva. No es, entonces, una individualidad contingente y extrafia, sino
precisamente este corazon el que, en si mismo y por todos lados, es lo trastornado y lo que
trastorna®®.
Con la conciencia trastornada, 1a tarea del individuo de buscar lo bueno, se vuelve una tarea
que nunca termina, parece que dicha tarea se vuelve so6lo una obsesion condenada al fracaso,
pues el criterio que utiliza el individuo para encontrar lo bueno, es que, lo bueno no puede
estar en aquella accion del sujeto que solo imita las actividades de los demas. La actividad
solo puede surgir en medida en que el actor tenga una posicion critica de la costumbre, pues
¢ésta no tendria conciencia de su actividad, por lo que, s6lo seria una conciencia que repite lo
que otros hacen y que no es capaz de advertir su costumbre, ademas, de no poder ser capaz
de realizar de manera critica su actividad, como la propuesta ilustrada dictaba que lo que
haria posible asumir nuestra actividad es, precisamente, ser critico:
La forma en que Hegel situa a Kant en el contexto de la Ilustracion es, pues, descartar que la
concepcion kantiana de la razén es justamente la concepcion de la razén de la Ilustracion
desprovista de todos los apoyos externos sobre los sentimientos y la naturaleza que habian dado
las figuras de la Ilustracion, pues la mera creencia aparente de que podian producir varias
afirmaciones sobre el mundo simplemente apelando a una combinacién de razéon con
observacion empirica es, a los ojos de Hegel que, Kant habia demostrado que la racionalidad

de lo que se puede contar como autoritario para la creencia o la accidon debe derivarse de lo que

S6Hegel, Fenomenologia, §206; 457.
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es necesario para que un sujeto considere que las cosas cuentan de manera autonoma para él
como conocimiento o como una maxima vélida para su accion®’.
Con lo anterior, se abre la posibilidad, de que, el individuo no pueda identificarse con la
costumbre, es decir, que sea posible que la costumbre no sea constitutiva, y que, ésta le
parezca al individuo como una simulacion, sélo una repeticion de las acciones de la
comunidad, las cuales me resultan ajenas; en otras palabras, la conciencia trastornada piensa
que es posible que exista una accion que no consituya al individuo, pues nada de su actuar
con relacion a la costumbre le es propio, por la conciencia trastornada es una conciencia que
se engana.
Esta llega a comprender que todas las leyes sean sélo validas subjetivamente, conduce
naturalmente a la autoconciencia a la concepcion de que el interés personal y la subjetividad
misma son la fuente del sufrimiento de la humanidad (...) el orden social es considerado
cinicamente nada mas que el foro del juego de los intereses propios descarados. A esto, Hegel
se refiere con la expresion “el curso del mundo” (Weltlauf). Todos tratan de imponer su ley a
todos los demas y la competencia interesada en lo propio simplemente niega al otro®s.
Hegel, después de estudiar la ley del corazon, nos dice que los miembros de la comunidad
siguen la costumbre sin cuestionar su actuar. Sin embargo, con la repeticion de las acciones
surge la posibilidad, de que, el individuo que sigue la ley del corazon, tome conciencia de su
accion particular; y gracias a esto pueda darse cuenta de la existencia de una patologia en la
costumbre, lo cual, provoca que la repeticion de la costumbre sea patologica. En otras
palabras, el individuo se da cuenta que la costumbre no tiene sentido, y que, el continuar
repitiendo las costumbres patologicas solo lleva a la sinrazon, a la locura. El individuo que
sigue la ley del corazon lleva a cabo una separacion entre la repeticion inconsciente de la
costumbre y la propia ley del corazon propone una accion que propone como bueno lo
contrario a lo que se considera como moralmente acertado en la repeticion. Dicha afirmacion
por parte del individuo consciente de la ley que nos ocupa, es realmente buena, pues ella ha
adquirido conciencia de la ley, lo que la hace critica de las acciones que se llevan a cabo en
la costumbre. Seguir repitiendo las acciones de la costumbre, ya habiendo tomado conciencia
de la ley del corazon parece no ser una accion de la conciencia, por lo que, ésta debe

entenderse como un actuar de la conciencia, donde el diagnostico trastornado de la
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costumbre, se convierte en un espectdaculo para la conciencia que tiene presente la /ey, Hegel
nos explica:
La conciencia que instaura la ley de su corazon experimenta, entonces, una resistencia por parte
de las otras, porque contradice las leyes igualmente singulares de sus corazones, y €stos, en su
resistencia, no hacen otra cosa que instaurar su ley y hacerla valer. Lo universal que hay no es,
por tanto, mas que una resistencia universal y una lucha de todos contra todos en el que cada
uno hace valer su propia singularidad, pero, a la vez, sin llegar a conseguirlo, porque cada uno
experimenta la misma resistencia, y son reciprocamente disueltos los unos por los otros (...) es
el curso del mundo, la apariencia de una marcha permanente, que no es mas que una
universalidad opinada, y cuyo contenido es, mas bien, el juego sin esencia del establecimiento
de las singularidades y de su disolucion®.
Al tomar conciencia del trastorno, la conciencia que sigue la Ley piensa que los otros deben
hacer lo mismo que ¢€l, sin embargo, si esto sucediera, se regresaria de inmediato a la
costumbre, pues los otros volverian a ser individuos no criticos de su actuar. Por lo que, el
individuo que es critico de la costumbre, debe precisamente, oponerse a ella para poder
continuar seguir siendo critico de ella, lo cual lleva a Hegel a hablar de la verdad que encierra
a la Conciencia trastornada, la cual consiste en ser consciente, de que, la realidad efectiva
es, precisamente la costumbre que tanto la angustia y problematiza; ademas de tener
perfectamente claro que todas nuestras decisiones estan en funcion a dicha costumbre, la cual
esta constituida, como hemos dicho, de instituciones, normas y acciones.
La idea de una union del punto de vista personal e impersonal, que apuntan el kantismo y el
individualismo moderno en conjunto, comenz6 a parecer a algunos como un Proyecto que la
vida moderna no podia realizar. Al apoyarse en la idea de la "razén" como una especie de
"método universal" mediante el cual todas las afirmaciones en conflicto podian ser adjudicadas,
el Proyecto de la vida moderna parecia incapaz de justificarse a si mismo dentro de sus propios
términos. Peor aun, lo hubo. Sobre todo para la generacion de Hegel, la persistente duda de que
no solo el Proyecto de vida moderno podria no tener éxito, sino que también existia una clara
alternativa tedrica al mismo, que, aunque en si misma “dogmatica”, parecia carecer de muchos
problemas de la vida moderna.®
En el apartado la virtud y el curso del mundo, Hegel afirma que el individuo que sigue la Ley

del corazon mantiene una franca posicion critica ante los demads integrantes de la comunidad,
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y toma la iniciativa de proponer aquello que se pueda considerar como bueno por todos los
demas; utilizando como criterio tanto el dmbito universal como el particular, es decir, se
piensa en que pudiera ser bueno para todos los que integran la comunidad y para el individuo.
De esta forma, se cae en cuenta, que dentro de la comunidad, en lo tnico que se piensa, es en
el interés particular, por lo que el egoismo es la constante en todas las acciones de los
integrantes de la comunidad. Ante este escenario tan desconsolador, en tanto que no se puede
proponer un criterio universal de bondad, s6lo un individuo en especifico, que nuestro autor
llama el Caballero de la virtud, es el inico que puede pensar en los demas, pues ¢l deja de
lado su interés individual y actia en beneficio de todos los demds integrantes de la
comunidad.
Para el caballero de la virtud su propia actividad y lucha resultan ser propiamente, de hecho,
un duelo de esgrima frente al espejo, duelo que ¢l no puede tomar en serio, porque su verdadera
fortaleza la pone en que el bien sea en y para si mismo, es decir, en que ¢l se dé cumplimiento
a si mismo (...) cuando la virtud consigue asir el curso del mundo, da siempre con lugares tales
que son la existencia del bien mismo, el cual se halla inexplicablemente entrelazado en todo la
aparicion del curso del mundo en cuanto que es lo en-si de éste, en cuya realidad efectiva tiene
también su propia existencia; con lo que el curso del mundo es invulnerable para la virtud.
Justamente tales existencias del bien, y por ende, tales relaciones inviolables son, todas ellas,
momentos que la virtud misma debia poner en juego y sacrificar; o mas bien, ni se puede
sacrificar lo propio ni se puede infligir dafio a lo extrafio®!.
Cuando el caballero de la virtud sacrifica su interés particular por los demas, surge un
problema debido a que, el caballero no es capaz de saber cual es el beneficio de todos los
integrantes de la comunidad por lo que, €l se da cuenta que es imposible hablar de lo
universalmente bueno, es decir, de aquello que sea bueno para todos. Por lo anterior, se piensa
que el verdadero beneficio para todos, es precisamente que todos piensen en su bien
particular, de esta manera, se genera un verdadero beneficio para todo, pues el individuo
ayudara a todos y todos lo ayudaran a €l, por lo que lo bueno aparece con la forma de un
orden social que se fundamenta en el interés particular. De esta forma la comunidad y la
costumbre aparecen por encima de las decisiones individuales, con lo que se da una eficacia

en la costumbre, debido a que, ofrece un orden que busca lo bueno universal, mismo que se
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mantiene en un continuo analisis. Sergio Pérez, con respecto de la relacion dialéctica que
mantienen las acciones de la conciencia, en cuanto, particular y universal, nos dice:
Literalmente, la Fenomenologia de espiritu, esta repleta de fracasos en la tentativa de la
conciencia de lograr que, por las Uinicas fuerzas de la razon individual, la accion del agente sea
considerada una accién moral o politica legitima simplemente porque el agente siente tal accion
como “auténticamente suya”. Este es el caso de la “ley del corazon” (la cual considera que sus
actos seran reconocidos de la misma manera que su impulso emocional ha querido que lo sean),
pero también es el caso de la “conciencia virtuosa” (la cual espera que su accidon sea juzgada
no como un impulso meramente subjetivo sino como un tributo a la virtud universal). La
conciencia siempre se vera frustrada en su pretension de que, por el simple impulso de la
individualidad, su accion estara sujeta a la misma evaluacion exterior que ella determina en su
interior. La cosa no puede ir muy lejos si la autoconciencia se mantiene en la afirmacion de
que el significado de lo que ha hecho no es cuestion que le importe a nadie mas que a ella
misma®?.
Aunque el orden social ha encontrado en el interés particular el fundamento de lo bueno
universal, para todos los integrantes de la comunidad; debemos decir que, la actividad que
pretende ser buena no nos permite conocer la accion buena del individuo, pues de manera
parecida que en seccion de la fisiognomia, debemos afirmar, junto con Hegel, que so6lo
podemos conocer el caracter ético de los individuos por medio de sus acciones. No podemos
emitir un juicio del individuo en funcion de lo que se nos relate sobre su actividad o de sus
costumbres dentro de la comunidad ética debido a que, dicho relato no nos ofrece de forma
transparente un conocimiento irrefutable sobre el individuo autoconsciente. Este
conocimiento solo lo podremos obtener si atendemos a las acciones que lleve a acabo el
individuo en la realidad efectiva, esto, tanto de forma universal como de forma particular.
Como consecuencia de esta dialéctica y el reconocimiento de los aspectos positivos del interés
personal, el caballero de la virtud llega a reconciliarse con el curso del mundo. Este se percata
de que el individualismo y el interés personal no son necesariamente puros principios malos,
sino que en la busqueda del interés personal se sirve al interés de todos... el mundo real “no es
tan malo como se veia”, puesto que el interés personal y el individualismo son conceptos

dialécticos que también tienen un lugar positivo. Ahora, la virtud es algo con un contenido
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sustantivo que se encuentra en el mundo real. La autoconciencia renuncia a la idea de la lucha

contra la individualidad y a traer del exterior la virtud del mundo®.
Continuando con nuestra exposicion de las acciones, encontramos que Hegel se cuestiona en
la seccion el reino animal del espiritu, sobre la posibilidad de que el individuo asuma, con
total independencia de la comunidad, a sus acciones. En un primer momento nos dice que lo
anterior es imposible, pues ninguna accion puede ser completamente independiente a la razon
que impera en una comunidad, sin embargo, este momento del fenémeno del espiritu es muy
importante, pues aparecera un individuo que no sélo serd capaz de observar sus acciones,
sino que podra comprenderlas. En otras palabras, encontramos a la autoconciencia individual
de manera real en y para si misma. Nuestro autor afirma que es s6lo una comprension de la
accion, puesto que no se ofrecen leyes universales y causales de la misma, como lo exigen
las ciencias exactas; en este momento s6lo podemos tener una analogia entre dos cosas que
no estan completamente relacionas, o sea, la accion del individuo autoconsciente y la razon,
que nos es comun, por lo que, s6lo podemos comprender dicha accion, a través, de una
narracion, misma que es posible gracias al uso del /enguaje, pues cuando nos comunicamos
nos es posible comprender las acciones del individuo cuando €1 nos la cuenta o nos informa
sobre las mismas.

Con lo anterior, nos es posible crearnos una expectativa sobre lo que podemos esperar
de las acciones del otro, esto por medio del lenguaje y la comunicacion; lo cual me lleva a
tener de antemano un prejuicio, sobre aquello que pudiera esperar sobre el actuar del
individuo, pues el lenguaje supone un sinfin de relaciones que la Razon presupone, mismos
que adoptamos por el simple hecho de aprender a hablar; por lo que, es imposible, esperar
una comprension objetiva de las acciones, pues la conciencia no puede comprender la accion,
si no es con todas las relaciones que el lenguaje presupone. Debido a la inmensa cantidad de
relaciones que presupone el lenguaje, podriamos decir infinita, la comprension de la accion
se da una manera casi contingente, misma que s6lo puede ser entendida por medio de un
esquema de conceptos, el cual, nos puede ayudar a anticipar el prejuicio con el que se
entendera la accién del individuo. Dicho esquema, se encuentra conformado sélo por
concepto, mismos que podemos sintetizar en la forma: objetivo (intencionalidad), medio y

resultado. Estos conceptos y la forma en que son esquematizados, nos permiten identificar y
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hablar de la narracion de la accion del individuo autoconsciente. Sin embargo, no nos
garantiza comprender de inmediato la accion, pues la conciencia que narra la accion y la que
es receptora de la misma, son parte, casi sin darse cuenta, de un proceso interpretativo, mismo
que exige primero que nada, un esfuerzo por cumplir y entender la intencion de la accion:
El primer momento corresponde a la intencion del agente autoconsciente; por lo tanto, con las
palabras “objeto” o “fin”, Hegel quiere decir aqui algo como “objetivo” o “resultado deseado”.
Un resultado deseado para la conciencia es una idea o plan que todavia no es real. Ya que cada
individuo tiene una capacidad tnica o talento en si mismo que puede realizarse so6lo a través
de la accion, la accion, en cuanto que parte del individuo, debe de comenzar con una intencién
para ejecutar cierto trabajo que refleja su genio particular. Por ejemplo, nos permitimos suponer
que alguien tiene una capacidad oculta para pintar. Esta persona debe, entonces, llegar a tener
la intenci6n de pintar, proponérselo y esforzarse para realizar esta capacidad®®.
Para que el individuo actie, no basta que tenga el objetivo o la intencion de hacerlo, sino que,
es necesario saber como se llevara a cabo esa accion, es decir, el medio, para pasar de la
intencion a la realidad efectiva. Lo anterior se logra por medio de una accion muy importante
que Hegel denomina obra (das Werk) mismo que, es ya una franca naturaleza humana, la
cual, transforma la realidad para llevar a cabo la intencion del individuo y su resultado es una
expectativa, la cual consiste en que, se espera el cumplimiento de la intencidon de /a obra,
misma que es en realidad una demanda por dicho cumplimiento de la intencion de la accion,
pues dicha obra une las acciones interiores del individuo, con aquellas costumbres asimiladas
y compartidas en el espacio social, es decir, el individuo obra (actia) y crea una realidad
efectiva (die Wirklichkeit) que asume completamente, la relacion sujeto-objeto; a este poder
creador del hombre, que tiene un lugar en el espacio social, Hegel lo llama la cosa misma
(die Sache), nuestro autor nos dice:
La conciencia se refleja dentro de si desde su obra perecedera, y afirma su concepto y su certeza
como lo que es y lo que permanece frente a la experiencia de la contingencia de la actividad,
de hecho, hace la experiencia de su concepto, en el cual la realidad efectiva es s6lo un momento,
es algo para ella, no lo en-y-para-si; hace la experiencia de esa realidad efectiva como momento
evanescente, y por eso, vale para ella sdlo como ser en general, cuya universalidad es lo mismo
que la actividad. Esta unidad es la obra verdadera, es la Cosa misma, que se afirma sin mas, y

es experimentada, aprendida, como lo permanente, independiente de la Cosa que es la
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contingencia de la actividad individual como tal, de las circunstancias, de los medios y de la
realidad efectiva®.
La cosa misma, es el resultado de la accion del individuo, siendo asi la unidad de los tres
conceptos que conformaban el esquema de la accion. En aleman die Sache, se puede traducir
simplemente como cosa, sin embargo, en este punto Hegel entiende por este término e/ caso
que se esta tratando, es decir, el tema real de la accion o los universales que correspondes a
la unidad de la accion, por ejemplo: corredor, profesor, administrador o filésofo. Es decir,
die Sache, nos habla del concepto que contempla la accion en la realidad efectiva, pues no
podriamos entender el concepto profesor, sin la accion real y efectiva de impartir catedra.
Con lo anterior, podemos tener un prejuicio de la comprension de las acciones, pues el
universal profesor, lo debemos entender como el acto de impartir clase, incluso sin estarlo
presenciando en ese momento; con lo cual, se abre la posibilidad de comprender la accion
por medio del lenguaje dentro de la comunidad misma que, nos pone en la realidad humana,
cultural, donde las acciones son e/ caso, el tema mismo del individuo que las lleva a cabo;
Sergio Pérez nos dice:
Debido a que ello sucede con cada accion singular, el individuo se percibe ahora a si mismo
como la totalidad de sus acciones y busca discriminar en cada de aquéllas lo que “realmente le
importa”, su interés, su causa; esto es la “cosa misma”. La cosa misma es la cosa (en nuestro
caso es la accion) pero imbuida de subjetividad, es la accion pero penetrada de lo que es
importante para el agente reflexivo. Es para el agente lo que tenia que hacer, su pragma, su
compromiso. Esta experiencia muestra el necesario surgimiento del interés del agente, pues
para Hegel ninguna accion efectiva se realiza sin la participacion del interés (...) en su accion
la conciencia pone en juego la comprension que tiene de si misma, pero igualmente la relacion
que existe entre los principios que han guiado su accién y las consecuencias resultantes y, por
ultimo, pone en juego la aplicabilidad de tales principios en el mundo®.
No obstante, aunque ya tenemos una accion del individuo que tiene auténtica realidad
efectiva, todavia es posible el engafio, pues es posible que el individuo finja su accion, es
decir, que pretenda llevar a cabo una accion que no es la suya, en un suceso muy semejante
a la que el actor lleva a cabo en el teatro, es decir, la comprension del individuo es por medio

de la accidn, pero siempre existe la posibilidad del engafio, lo cual le apartaria de la realidad,
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hecho que pone al individuo ante necesidad de emitir juicios morales, pues de lo contrario,
corre el peligro de alejarse de la realidad:
Entonces, el engafio estd esencialmente en la afirmacion de que se interesa solo en la propia
actividad por si misma y que se abstrae de todo interés individual, mientras que, de hecho, esta
mas preocupado por dar la impresion de estar ocupado con un proyecto serio e importante (...)
cada individuo no esta tan concentrado en el tema mismo sino en su propia actividad y opinién
sobre ésta. El objetivo del engafio es conseguir una actitud favorable para nuestra accion y asi
el reconocimiento social de que se busca un proyecto significativo. Por lo tanto, el tema de toda
accion deviene publica en aquello que es subjetivo para el escrutinio ptblico. La accion deja
de ser lo hecho por un agente individual, ya que siempre tiene significado para una comunidad
mas amplia®’.
Por la posibilidad de error que hemos mencionado, y las implicaciones morales de esto, el
individuo que actua se ve en la necesidad de emitir leyes que le garanticen que las acciones
concuerdan con la realidad efectiva, es decir, que los temas de las acciones sean realmente
universales. A lo anterior Hegel le llama /a razon legisladora, donde habiendo aparecido la
individualidad que actiia de manera real y efectiva, surge la pregunta sobre la posibilidad de
decidir nuestras acciones por medio de leyes, pues ante la existencia de temas universales
para identificar las acciones, también deberia haber leyes para saber si nuestras acciones son
buenas o malas, lo que, nos ayudaria a evitar el engafio del que pueden ser susceptibles las
acciones, o por lo menos identificarlo. Aunque en este punto nuestro autor ya tiene en mente
un interés moral sobre las acciones, a nosotros nos es muy importante aclarar, que en este
primer momento, el criterio moral, tiene que ver con el engaio que ya hemos expuesto, el
cual, nos puede llevar entender las acciones de manera equivoca y a alejarnos de la realidad
efectiva; para evitar lo anterior surge, precisamente la necesidad de la razon legislador, la
cual, ve la posibilidad de guiar las acciones del individuo por medio de una ley, misma que,
permitira que el individuo decida sus acciones, a través, de una formula logica.
Lo anterior implica el emitir un juicio moral para analizarlo y determinar si se puede
convertir en ley. Ese andlisis se puede llevar a cabo por medio del lenguaje, el cual, podemos
entender como todo aquello que se entiende en la interaccion entre individuos que

intercambian acciones. El lenguaje nos permite entender la proposicion que enuncia el juicio
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moral que se analiza y poder saber si puede llegar a ser una ley universal. A esta capacidad
de analizar los juicios morales, Hegel los llama la sana razon, nuestro autor nos dice:

La autoconciencia, al saberse como momento del ser- para-si de esta substancia, expre