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Resumen

Pensar Europa filoséficamente hoy no constituye un intento de
definicién y representacién de una identidad cultural con cardcter
univoco y, menos aun, de una identidad politica que, por siglos, ha
sido siempre parcial y ha estado entretejida con imdgenes y practicas
diferentes y plurales. Lo que hay que replantear y recolocar en el
centro es su cardcter dialéctico, su continuo saltar (la aptitud acro-
batica de la que hablaba Ortega) y oscilar entre razén y pasiones, 16-
gica e instinto, progreso y decadencia, libertad y totalitarismo, entre
el reconocimiento del otro y del diverso como voluntad de apertura
a lo nuevo y la reivindicacién de una civilizacién eurocéntrica que
objetivamente ha sentado las bases de la modernidad.
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Abstract

1o think philosophically of Europe in this days has no intention of defi-
ning and representing a cultural identity with an univocal character and
still less of a political identity that has for centuries been partial and has
been interwoven with different and plural images and practices. What has
to be rethought and put back in the center is its dialectical character, its
continuous jumping (the acrobatic aptitude of Ortega) and oscillating
between reason and passions, logic and instinct, progress and decadence,
[freedom and totalitarianism, between the recognition of the other and the
diverse as the will to open to the new and the vindication of a Eurocentric
civilization that has objectively laid the foundations of modernity.

Keywords: Europe, multiculturalism, Zambrano, Ortega

! Este es el texto de la ponencia presentada en ocasién de las Jornadas His-

panoitalianas, en Sevilla, el 21 de octubre de 2014. El tema de las Jornadas
era “Acerca de la filosoffa meridional”.
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36 Giuseppe Cacciatore

Sélo una idea esencialmente filoséfica —la de la dialéctica entre
identidad y pluralidad que nunca se cierra— puede servir para evi-
tar que se hable en términos generales y genéricos de “espiritu” euro-
« . « [{ES B 7. . .
peo, de “conciencia” europea, de “civilizacién” europea. La identidad
de Europa no puede sino ser dialéctica: cristiana y atea, reformada y
contrarreformada, drabe y judia, racionalista y materialista, toleran-
te y dogmatica, liberal y totalitaria, oriental y occidental. En fin, el
conflicto y la escisién como formas y contenidos del ser Europa,
formas y contenidos que ponen frente a frente crisis y devenir, ver-
dad e historicidad, libertad e intolerancia.

Europa —segtin ha escrito Marfa Zambrano—, como toda rea-
lidad histérica victoriosa y resplandeciente, ha tenido la virtud
de producir solapados enemigos, de engendrar el rencor en las
obscuras cavernas en que se cria. Hoy este rencor se junta y ex-
tiende con tremendo impetu negativo, corroe, deshace, borra, va
convirtiendo al mundo en un vacio espacio desolado. Priva a los
ojos de la hermosura de las apariencias, y escamotea astutamente
al corazén todo lo que puede amar.?

Es en el marco de esta dialéctica donde hay que insertar el discurso
sobre la libertad, sobre la libertad como ulterior rasgo constitutivo
de la idea de Europa. Es significativo que un filésofo profundamen-
te liberal como Croce se haya comprometido a escribir una Storia
d’Europa justamente en los anos cruciales (los primeros afios treinta)
de la crisis europea, consciente del “abismo” que estaba abriéndose
entre la Europa del siglo x1x, cuna de la libertad, rica, ordenada,
segura de si misma, y “la sucesiva, empobrecida, agitada, triste, to-
talmente repartida con altas barreras aduaneras, una vez perdida la
vivaz sociedad internacional que se reunia en sus capitales, todos los
pueblos ocupados con sus propios afanes y con el miedo a lo peor, y
por ello mismo distraidos respecto a las cosas espirituales, y apaga-
da, o casi apagada, la comun vida del pensamiento, del arte, de la

2 M. Zambrano, La agonia de Europa, Madrid: Trotta, 2000, pp. 23-24.
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civilizacién”.> Croce, como es notorio, tenfa una visién de filosofia
de la historia centrada en la unidad y en la obra creadora del espiri-
tu y articulada en sus distintas formas, conceptuales, éticas, practi-
cas y econdmicas. Sin embargo, mds alld de las posibles criticas a
esta peculiar version historicista de la filosoffa idealista, es precisa-
mente esta dimension unitaria de la cultura y del espiritu la que no
s6lo le permite percibir histéricamente la aguda crisis politica y es-
piritual de la Europa entre las dos guerras, sino también reproponer,
en virtud del principio fundamental de su filosofia, una idea de vida
histérica hecha de contrastes y negaciones, pero que también es ex-
presién y busqueda de unidad, realizacién constante de positividad
y de libertad.

Por otra parte, semejante posicién no se aleja demasiado de la
profunda inspiracién ética que estd en la base de algunos articulos
escritos por Husserl entre el afo 1922 y 1923. Ante la terrible en-
fermedad que ha afectado a Europa y que ha provocado guerras y
destrucciones, Husserl afirma que “necesariamente tiene que pasar
algo nuevo”. No hay que esperar la cura mecdnicamente, como si
fuera algo que emergiera de un mero juego casual en el que nacen y
chocan los valores. “;Asistiremos acaso —segun escribe Husserl—
a la ‘decadencia de Occidente’ como a un fafum que pasa sobre
nuestras cabezas? Este fatum sélo existe si pasivamente lo contem-
plamos..., si pasivamente pudiéramos contemplarlo. Pero ni siquie-
ra quienes nos lo pregonan pueden asi hacer”.* También Husserl
apela a un explicito terreno comun del hombre europeo, a la volun-
tad libre, a la capacidad de intervenir activamente en el mundo, a la
disposicién de modificarlo, a la estrecha conexién entre la racionali-
dad y el obrar prictico. “‘Quimeras, fines quiméricos’, objetardn los
pesimistas y los partidarios de la Realpolitik. Si ya para el individuo
es un ideal inalcanzable el dar a su vida individual la forma de una

> B. Croce, Storia d’Europa nel secolo decimonono, Bari: Laterza, 1965, p. 307.
Para estas reflexiones y las siguientes, me tomo el atrevimiento de remitir a
mi ensayo “Croce: I'idea di Europa tra crisi e trasformazione”, en G. Caccia-
tore, Filosofia pratica e filosofia civile nel pensiero di Benedetto Croce, Soveria
Mannelli: Rubbetino, 2005, pp. 131 y ss.

E. Husserl, Renovacién del hombre y de la cultura, Barcelona: Anthropos,
2002, p. 2 (ed. original Aufsitze und Vortrige. 1922-1937, vol. xxvi1 de la
Husserliana, pp. 3-94).
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vida de la razén, ;cémo podemos nosotros pretender algo asi para
la vida colectiva, para la vida nacional, incluso para la de toda la hu-
manidad occidental? Ahora bien, ;qué dirfamos nosotros a un ser
humano que en vista de lo inalcanzable del ideal ético renunciase
al fin moral e hiciese suyo el combate moral?” Es, pues, necesario,
renovar —sin que ello signifique “dar voz a un feo conservaduris-
mo — el cardcter originario de la cultura europea, “en tanto que
cultura filoséfica fundada en la razén ‘légica, cientifica, ‘teorética’”.
La humanidad europea se ha alejado voluntariamente de un zelos
que la ha caracterizado desde su origen vy, por ello, ha sufrido un
largo proceso de degeneracién, porque, “aunque ya era consciente
de este telos (puesto que habia comido del drbol del conocimiento),
no lo llevé a la més plena conciencia ni hizo hincapié en el intento
de realizarlo como su propio sentido vital prictico, sino que le fue
infiel”.¢

En plena tragedia europea del segundo conflicto bélico, otra voz
filos6fica, Marfa Zambrano, vefa en el abandono del idealismo fi-
loséfico,” heredero de la edad griega, y en la capitulacién frente al
fetichismo de los hechos, el motivo fundamental de la crisis.

El hombre europeo nunca se distinguié en sus dias mejores por
permanecer aferrado a los hechos, pura y simplemente; a lo dado

> Ibid. Pero sobre la estrecha relacion entre ética individual y ética social cfr.

el tercer articulo acerca de la “Renovacién como problema ético individual”,
pp- 21 y ss.

E. Husserl, “Beilage X” (Zum Versagen in der neuzeitlichen Kultur - und
Wissenschaftsentwicklung, das Telos der europiischen Menschheit zu verwik-
keln. Fiinf Iexte), en 'Th. Neon und H.-R. Sepp (eds.), Aufsitze und Vortrige
(1922-1937), v. xxv1, 1989, p. 118.

En el idealismo, en tanto que verdadera raiz espiritual de Europa, Zambra-
no se detiene en otro lugar. No es posible remitir el idealismo a una escuela
0 a una orientacién filoséfica, puesto que es la representacién de la infati-
gable tensién del individuo hacia lo nuevo, hacia un horizonte inasequible.
“El paisaje europeo es puro horizonte, sobre todo en algunas de sus mds
nobles tierras, como la de Castilla, la historia es puro horizonte”. Es este el
sentido de lo que la filosoffa llama “constitutivo idealismo de lo europeo”,
la condicién de posibilidad de su vida misma. “Idealismo que se concreta y
verifica en esa apetencia, necesidad de tener ante la vista un mundo, de vivir
hacia él, gravitando mds hacia la posibilidad, teniéndola mds en cuenta que
a la realidad misma” (M. Zambrano, op. ciz., p. 81).
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e inmediato. Al revés, desde Grecia se embarcé hacia un idealismo
que alcanzé su extremo, precisamente, en la filosoffa romdntica
alemana del siglo x1x. Y ahora, casi sin transicién alguna, el hom-
bre medio, el que se cree portavoz de una época, su médula y
protagonista, se rinde ante la evidencia de los hechos. Vive esclavo,
en terrible servidumbre, ante lo que pasa, sin dnimo para desarro-
llar un minimum de violencia a fin de desasirse. La genialidad de
Europa parecia consistir, en gran parte, en la capacidad de desa-
simiento de la realidad. Ahora, tan poca tiene, que toma por real
la primera apariencia que le sale al paso, y anda sin entereza, sin
verdad. Porque el encuentro de la verdad requiere su busca, que
sélo puede darse en un dnimo que ha sabido sustraerse a la aplas-
tante influencia de los hechos, a la pavorosidad de lo inmediato.?

Pero la identidad de Europa no es sélo su filosofia, sino también su
peculiar forma de ser historia. Asi, por ejemplo, la idea filoséfica de
libertad —tomada en su articulada y no banalmente retérica cons-
truccién conceptual— no impide a Croce apuntar a Europa tanto
en su proceso histérico —y, por ende, en el marco de la dialéctica
histérica de sus apogeos y de sus crisis—, como en su esencia cul-
tural y filoséfica. Asumiendo la relacién de identidad entre historia
y filosoffa, Croce —pero también Ortega, quien era un europeista
convencido’— confia en un “proceso de unién europea”,'® que debe
tomar impulso de sentimientos convergentes de paz, solidaridad y
del reconocimiento de raices culturales y espirituales comunes.
Pero volvamos a la idea europeo-mediterrdnea de historia y a
la torsién que gracias a ella se verifica en el paso de una dialécti-
ca exclusivamente filoséfico-especulativa a una dialéctica histérica,
justamente porque la historicidad de un modo de ser y de una
identidad se caracteriza por su continuo abrirse al futuro y al deve-
nir. Europa no aparece nunca como un dato estdtico y supuesto de

8 Ibid., pp. 25-26.

? Ortega dicté la famosa conferencia De Europa meditatio quaedam en el ano
1949 en la Freie Universitit de Berlin. Posteriormente, en el ano 1953,
pronuncié una conferencia en Ménaco titulada “Gibt es ein europdisches
Kulturbewusstsein?”, ¢fr. J. Ortega y Gasset, Obras completas, vol. x, Ma-
drid: Taurus, 2010, pp. 73-135.

1o B. Croce, 0p. cit., p. 315.
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antemano, sino que es lo que se hace siempre de nuevo, no so-
lamente abriéndose al futuro, sino también, gracias a la critica
histérico-filoldgica, recuperando lo que Ernst Bloch llamaba “el
futuro del pasado”, aquellos futuros de esas minorfas derrotadas
y oprimidas, que luego se revelaron constitutivas en la construccién
de una imagen moderna de Europa.

Sin embargo, si existe una idea y, conjuntamente, un hecho que
quizds mds que otros ha constituido la concreta ejemplificacion de
lo dificil que es eludir el nexo entre historia y filosoffa, es justamen-
te la idea de Mediterrdneo. No hay que olvidar el hecho de que el
Mediterrdaneo ha declinado, por largos siglos, su esencia cultural y
antropoldgica en clave de historia universal.' Y también cuando, en
las crénicas y en el imaginario colectivo, el final del imperio roma-
no pareci6 decretar el fin mismo del mundo occidental, y luego el
desplazamiento del centro del mar interno a los océanos acabé por
redimensionar el papel de la civilizacién mediterrdnea, esta Gltima
terminé por designar la presencia de un sujeto histérico que ha te-
nido ciclos alternos (que son los mismos de su larga vida histérica)
de mayor o menor centralidad.

Ante esta herencia que, como he dicho antes, se especifica desde
el origen por sus constitutivas ambigiiedades y escisiones, entre Ate-
nas y Jerusalén, laicidad de la razén critica y espiritualidad de las
creencias religiosas, identidad y didlogo intercultural, universalismo
y particularismo, siempre hay que estar en condiciones de activar y
reactivar la razén histdrica, critica y problemdtica. Asi, por ejemplo,
con el prevalecer del universalismo del modelo teérico que funda-
menta la idea moderno-europea de una politica distinta respecto a
la moral y a la religion o desde cuando prevalecié el modelo univer-
salista de la religién que se convierte en teocracia, se ha vuelto arduo
“comprender la otra cara de la historia, la de un grupo de pueblos y
de culturas del mismo Mediterrdneo”,'* que, en virtud de los pro-
cesos de modernizacién, que es vanagloria de Europa haber promo-
vido en todo el mundo, han sido transformados en un aspecto del

"' Remito, para estas referencias, a G. Cacciatore, “Il Mediterraneo tra idea

filosofico-culturale e progetto politico”, Critica marxista, n. 5/6, 2002, pp.
56-64.

2 Cfr. E Tessitore, “Le ‘ragioni’ della Civilta del Mediterraneo”, Civilti del
Mediterraneo, 1, 1991, pp. 5-7.

Revista Filosofia 142-ene-jun16.indd 40 03/11/17 11:10 a.m.



Ortega, Zambrano y el pensamiento mediterrdneo 41

colonialismo europeo, o, por el contrario, afadirfamos nosotros
—ante el suceso de la expansién del fundamentalismo islimico—
en un fenémeno de intolerancia politica y cultural.

Como ya he escrito en otro lugar," la idea de Europa (y su mis-
mo y esperable papel politico futuro en el escenario trasnacional
y globalizado) aparece, antes que politica y socialmente, filoséfica-
mente susceptible de fundamentarse a partir de un replanteamiento
del universalismo democrdtico y de la dialéctica insoslayable a la que
da origen entre identidad e interculturalidad. La idea de Europa co-
mo entidad trasnacional, que se compromete a construir la cultura
del nuevo humanismo y del universalismo democrdtico, puede cons-
tituir una alternativa concreta tanto respecto a los absolutismos fun-
damentalistas, como a los dramdticos y frecuentes choques entre las
“pequenas patrias” (o entre ellas y el renovado espiritu de viejos im-
perialismos, como recientemente hemos podido ver). Pero justo por
esto, tal y como afirma Habermas,'* se necesita redefinir un concep-
to de “identidad post-nacional”, capaz de oponerse y de sustituirse
a cualquier intento de identificar pertenencias nacionales y especifi-
cidades culturales y religiosas.

Retomando la cuestién especifica del espacio mediterrineo, no
es plausible pensar en una supremacia del modelo cultural europeo
(tanto en su version latina y romance como en la nérdica y anglo-
germdnica) que pretenda imponerse en las otras riberas del Mare
nostrum. Como tampoco es posible que se conciba (no obstante la
estantigua que tanto se muestra en los dltimos tiempos) una futura
hegemonia de culturas africanas o drabe-islimicas que estuvieran por
invadir las metrépolis europeas. Interculturalidad, por el contra-
rio, quiere decir esencialmente busqueda de un espacio compartido
—dentro y fuera de las particulares culturas nacionales— en el que
la gran cuestion de la identidad de una cultura o de una comunidad
deje de estar en las mitologias racistas y en las ideologfas nacionalis-
tas (o en las hegemonias culturales, sélo aparentemente neutrales
desde un punto de vista politico). Es por ello por lo que dicha iden-

Cfr. G. Cacciatore, “Pensare 'Europa nell’epoca dell’'universalismo dei di-
ritti umani”, Prospettive Settanta, fasc. 1, 1993, pp. 9y ss.

" Cfr. ]. Habermas, “Ciudadania e identidad nacional”, en /4., Facticidad y
validez, Madrid: Trotta, 1998 (ed. original Staarsbiirgerschaft und nationale
Identitit, 1991).
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tidad debe buscarse en los procesos, que nunca acaban, de una diné-
mica transcultural,” en la que depositamos nuestra tradicién y nos
disponemos a acoger las otras tradiciones. Una observacién, aunque
superficial, de las actuales transformaciones geopoliticas de la Euro-
pa mediterrdnea, pero también de la asi llamada continental, permite
comprender que uno de los pasos indispensables para el desarrollo
socio-econémico de los varios paises y para la misma estabilizacién
de los sistemas sociales sigue siendo el reconocimiento de la plura-
lidad cultural.

Alaluz de esta, a la de una condicién de posibilidad que estd en
las raices mismas del multiculturalismo originario del Mediterrdneo
(sin ningin énfasis retérico ni mitoldgico, sino simplemente ra-
zonando en términos de identidades histéricas), la elaboracién del
didlogo intercultural deja de presentarse como una mera peticién
de principio y se convierte en la condicién necesaria de la activa-
cién de un proceso social y politico consciente. Podemos reafirmar
que el multiculturalismo como idea politica y como principio ético
solo no es suficiente, ya que hoy toda sociedad nacional (la italiana
como la alemana, la inglesa como la espafiola) se halla ante el pro-
blema de la definicién y de la construccién de un nuevo contrato de
ciudadania politica que esté en condiciones de registrar y potenciar
los derechos civiles y sociales en un nivel ya no sélo monocultural,
sino intercultural. Y esto bien lo saben los administradores de las
grandes ciudades mediterrdneas o los operadores de la escuela y de
la formacién, de la sanidad y de los servicios sociales, que viven la
realidad de los entrelazamientos y de las presencias multiculturales.

La plausibilidad de un modelo intercultural aplicable al espa-
cio mediterrdneo estd directamente relacionada con la critica de una
teorfa y de una préctica uniformadoras que, en el nombre de arti-
ficiales y presuntas ejemplaridades universalistas (la democracia
occidental, el mercado neoliberal, las raices cristianas), cuestiona la
especificidad territorial y la soberanfa misma de las culturas, ocupa-
das en una confrontacién (y a veces en un choque) con los modelos

15 Sobre este aspecto ¢f: W. Welsch, “Transkulturalitit. Lebensformen nach der

Auflssung der Kulturen”, Information Philosophie, n. 2, 1992, pp. 5-20. Del
mismo autor ¢fr. también “Transculturality-the Puzzling Form of Cultures
Today”, en M. Featherstone y S. Lash, Spaces of Culture: City, Nation, World,
London: Sage, 1999, pp. 194-213.
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de civilizacién que se instalan hegemdnicamente para apropiarse de
dmbitos culturales destinados a la marginalizacién y hasta la exclu-
sién. De esta manera, se va debilitando la capacidad de una cultura
de elaborar dindmicas econémico-sociales auténomas y procesos par-
ticulares de organizacién politica.

Sies cierto que el Mediterrdneo se ha caracterizado, justo a cau-
sa de su peculiaridad geografica, por un fuerte impulso al particu-
larismo, a las “pequenas patrias” y a los egoismos étnicos, también
es cierto que del mismo ambiente nacieron las mds grandes religio-
nes universales, en cuyo centro campea el disefio compartido del
lazo entre la historia de Dios y la historia del hombre. Asimismo, en
ese espacio se generaron las grandes tentativas de unificacién uni-
versal de los pueblos y de las naciones. Hasta podriamos decir que
justo cuando se rompi6 este equilibrio entre universalidad e indivi-
dualidad, puesto en crisis por las teocracias fundamentalistas orien-
tales, pero también por los colonialismos occidentales, empezé a
frustrarse progresivamente la condicién misma de posibilidad de la
relacién intercultural. De suerte que, precisamente desde el punto
de vista tedrico y conceptual, se puede medir el grado de mutacién
y de transformacién que los nexos universalidad/individualidad, ab-
soluto/relatividad han padecido y estdn padeciendo a la luz de la
crisis de los modelos cldsicos de la democracia y del liberalismo'®
y con la proliferaciéon de los fundamentalismos. La persistencia y la
difusién de la influencia de estos, mds la fuerza de atraccién que
ejercen han planteado, sin embargo, problemas que no son posibles
de encarar recurriendo al uso del concepto de comunidad liberal o de
universalismo de los derechos como tampoco de abstracta igualdad
de las condiciones. Se trata, entonces, de introducir nuevas hipétesis
que pongan en tensién filoséficamente una concepcién determina-
da de accién auténoma y de capacidades creadoras de acuerdo con
un delicado equilibrio entre individualidad, identidad y diferencia
entre pueblos, culturas y religiones.

1 Ya Zambrano, al analizar la crisis europea, destacaba, como uno de sus as-
pectos, la torsién naturalista y economista del liberalismo, que no ha logra-
do liberarse de sus “impurezas”. “El principio cristiano del liberalismo, la
exaltacién de la persona humana al més alto rango entre todo lo malicioso
del mundo, quedé oculto bajo la hinchazén, bajo la soberbia” (M. Zambra-
no, op. cit., p. 28).
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Pensar Europa filos6ficamente hoy no constituye un intento de
definicién y representacién de una identidad cultural con cardcter
univoco y, menos aun, de una identidad politica que, por siglos, ha
sido siempre parcial y ha estado entretejida con imdgenes y practicas
diferentes y plurales. Lo que hay que replantear y recolocar en el
centro es su cardcter dialéctico, su continuo saltar (la aptitud acro-
batica de la que hablaba Ortega) y oscilar entre razén y pasiones, 16-
gica e instinto, progreso y decadencia, libertad y totalitarismo, entre
el reconocimiento del otro y del diverso como voluntad de apertura
a lo nuevo y la reivindicacién de una civilizacién eurocéntrica que
objetivamente ha sentado las bases de la modernidad. Seria por ello
profundamente equivocado refundamentar la idea de Europa en un
renovado mito de la identidad sin distinciones y de la unidad politica
de una entidad europea abstracta, cualquiera que sea su supuesto
tedrico: sea el de la democracia liberal y universalista o el del funda-
mentalismo religioso en su raiz cristiana.

Esta necesaria premisa metodoldgica y analitica es la que puede
ayudarnos a entender que la misma herencia histérica del pensa-
miento europeo nunca fue, ni serd, dnica (y que ninguna carta de
principios constitucionales podrd remontarse a una tnica raiz cultu-
ral, filoséfica o religiosa), ya que le pertenecen tanto la tolerancia
ilustrada, como los tribunales de la Inquisicidn, tanto el espiritu de
la integracién democrético-universalista, como el reagudizarse de los
particularismos étnicos-raciales y religiosos. Europa —tal y como
afirma Edgar Morin— siente fuertemente la atraccién de dos series
temporales distintas, la que apunta al futuro y la que se esfuerza por
recorrer hacia atrds el camino al pasado. De nuevo, pues, la doble
cara de Europa: la que estd en el origen de los males y de las trage-
dias que han constelado su historia, del nacionalismo a la intole-
rancia, del totalitarismo a la “desenfrenada voluntad de lucro”, del
mito de la técnica y del desarrollo a toda costa a la destruccion
del ambiente y, por tltimo, el odio hacia culturas y razas diferentes;
la otra cara, en oposicion, que ha sido capaz de producir incluso los
antidotos necesarios para combatir esos venenos: el pluralismo, el
respeto y el reconocimiento del otro y del extranjero, el didlogo in-
tercultural, la busqueda de un terreno comun narrativo y comuni-
cativo.

Abandonando para siempre la ambicién de colocarse en una p-

tica Ginica y racionalizadora, Europa puede representar, respecto a
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las diferentes culturas, un punto de vista otro e inesperado, que
puede ayudarla a conocerse y a desarrollarse en su autonomfa.
Abandonando para siempre el papel de centro privilegiado del
mundo, Europa puede convertirse en un centro de reflexién y de
innovacién para pacificar a los seres humanos, para instaurar o
restaurar las formas de estar juntos, para civilizar nuestra Tierra

Patria.”

Pero encomendémonos, como al principio de estas reflexiones, a la
palabra filoséfica para comprender cdmo es posible responder hoy
a la pregunta: ;qué ha sido y qué es hoy Europa? ;Qué es lo que hay
que considerar como irrenunciable en la extremada riqueza y varie-
dad de sus manifestaciones reales? Se advertiria un cierto impulso
a querer conservar todo lo producido por Europa, a medida que la
“nostalgia al ser total vacila, va cambiando el punto de enfoque”. El
hecho es que —segtin asevera Zambrano— la conciencia de Europa
nos hace prisioneros, al mismo tiempo, de lo particular y de lo univer-
sal, de lo pequeno y de lo inmenso, de una diversidad tan rica, am-
plia y tolerante “que lleva consigo la contradiccién”."® En la forma
del incesante cambio radica, paradéjicamente, “el principio de su
conservacién”. De esta manera es justamente la fragilidad lo que per-
mite la “persistencia, la multiplicidad de tanta vida y destruccién y
aun de tanto nacimiento malogrado, la perenne disciplina de la vi-
da”."” Es este el elemento consustancial e irrenunciable de la heren-
cia cultural europea: la “riqueza de forma, o, si se quiere, de estilo de
la vida europea. La densidad, multiplicidad y riqueza con que la
han poblado”.? Pero hay otro elemento constitutivo de Europa, que
Zambrano, a través de una magistral lectura de la filosofia de San
Agustin, constata en la estrecha relacién que se instaura entre la es-
peranza griega y la cristiana: por un lado, la esperanza arraigada en
la razén; por otro, la que nace de la desesperacién del individuo que
se queda s6lo con la desgracia de ser mortal. “La razén, aun en su

7 Cfr. E. Morin, Penser 'Europe, 1987 tr. cast. Pensar Europa, Barcelona: Ge-
disa, 1988. Cito por la edicién italiana Pensare [’Europa, Mildn: Feltrinelli,
1990, p. 170.

'8 M. Zambrano, op. cit., p. 34.

¥ Ibid., p. 39.

2 Jbid., p. 37.
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esplendor médximo, no pudo engendrar al hombre nuevamente; lo
deja en soledad y en desamparo. La crisis del mundo antiguo, bajo
esta cara, bien puede llamarse la impotencia de su filosofia”.*!

La filésofa Zambrano, al igual que los otros fildsofos a los que
aqui hemos dado voz parcialmente, de Ortega a Croce y Husserl, no
teme, en su busqueda de lo que resulta irrenunciable de la identi-
dad europea, hacer penetrar la mirada del corazén y de la mente en
la violencia que la historia europea ha sabido generar, de tal suerte
que abre el segundo capitulo de La agonia de Europa con un exergo
sacado de Hegel: “Algunas veces es preciso que estalle el corazén del
mundo para alcanzar una vida més alta”. “Europa —segin comenta
Zambrano— es el lugar donde hoy estalla ese corazén del mundo,
de tal manera que podriamos confundirla con él, podriamos creer
que en ella estdn esas entranas doloridas y sangrientas que de vez en
cuando dejan ver sus profundidades”.”

Y sin embargo, hasta en la oscura profundidad de los abismos
del mal que jalonan los recorridos de la historia europea, hasta en las
cavernas en las que se hundieron la racionalidad del pensar y la
humanidad del sentir, no nos estd permitido, como europeos, aban-
donar la bsqueda de la esencia de eso que llamamos Europa. Des-
pués del ocaso de las ideologias finalistas y liberadoras de todo tipo
de esclavitud del hombre por el hombre, no estd dicho —tal y como
escribe Steiner— que el sueno no pueda sonarse de nuevo. “Tal vez
sea sélo en Europa donde los fundamentos de alfabetizacién reque-
ridos y la trdgica vulnerabilidad de la condition humaine pudieran
proporcionar una base. Es entre los hijos de Atenas y de Jerusalén, a
menudo cansados, divididos y confusos, donde podriamos volver
a la conviccién de que ‘la vida no examinada no merece realmente
la pena de ser vivida' ”.%

La investigacién histérica y filoséfica en torno a la esencia eu-
ropea nos remite, casi inevitablemente, a buscar su principio que

2 Tbid,, p. 71.

2 Jbid., p. 43.

# G. Steiner, La idea de Europa, México: FCE, 2007, pp. 69-70. Es signi-
ficativo que un gran intelectual latinoamericano, de orientacién liberal,
como Vargas Llosa (autor del prefacio al libro de Steiner), afirme que aun
con todos los defectos que lleva consigo Europa, en el mundo moderno es
el tnico gran proyecto internacionalista y democritico que sigue desarro-
llindose.
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también es, para concluir con Zambrano, “el principio de su posible
resurreccion [...] Europa no ha muerto, Europa no puede morir del
todo; agoniza. Porque Europa es tal vez lo tnico que puede resuci-
tar. Y este principio de resurreccién serd el mismo que el de su vida
y el de su transitoria muerte”.*

[Traduccién de Maria Lipa MoLLo].
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